بسم الله الرحمن الرحيم 


فإنه العدد الغامس يستقبلك ‏ أخي القارئ ‏ وتحتضنه سفراً رخا 
على عهده ومواعیده. محتفظا بنهجه ومضامینه, فلقد ضم جملة من 
الأبحاث والدر اسات الجادة في علوم القرآن. والحدیث واللغة» وفي الفکر 
والثقافة الاسلامیین, أبحاث آمدتها ثلة من الأساتذة الباحشین من 
مختلف أنحاء عالمنا ااسلامي, بکل ما حباهم الله به من فكر نير وجدية 
في الطرح, وأصالة في التناول. 

ونود أن نسجل في هذا السياق أن إصرارنا على إصدار المجلة بشكلها 
العلمي الحالي مرهون بدعم أولى العلم والعرفة فجزاهم الله عنا خير 
الجزاء. 


وفي الأخير نجزي أطيب تحياتنا إلى كل صناع 1 7 المجلة: أساتذة 


باحشین, نقاد وقراء رافدین» وعمال مجدين ساهرين. 


والله ولي التوفیق 
والسل! علیکم ورحمة الله تعالی وبرکانه 


د دحك سم في بیان 1١‏ £ 575 7 1 


كلية الشريعة والقانون والدراسات 
الإسزامية -جامعة قطر 


المقدمة: 
المحكم - التشابه) . 

معنى المنهح في اللغة كما ورد في المعاجم: ° 

1- المنهح : 

من مادة نهج ينهج نهجاًء وهى الطريق البين الواضح» ويطلق على الطريق 
ا ل ال اي ا بس 
ومنهاجل». ١‏ 

وفي بیان هذه الآية يقول ابن قتيبة: ©) (المنهاج) : الطريق الواضی, يقال 
: نهجت لي الطريق : أي أوضحته. وقال ابن غباس - رضي اللّه عنهما - « سبيلاً 
وُنسنة » ٩‏ وقد رجع تفسير ابن عباس الإمام ابن كثير وذلك لظهوره في 
الى ونتاسيته» ا 
والمنهح في الا حطلاح : 
ی ال مووي 
إلى نتیجه میقم وبعيارة أخرى هو القاتون اي العامة ا 
اس a a‏ ی 
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المناهج المختلفة. وقد تتعاون - وهو الفالپ - مجموعة من الناهج لخدمة 
ومعالجة فن واحد . 

وخراصة القول : فإن تقدم العلم وتأخره مرتهن بمسألة النهج» يدور معها 
حوداً زعا وله سکن يقال : إن المنهج يحفظ للعلم نظامه واتساقه, كما 
انه يضبط العقل البشري» والأعمال الذهنية, بقواعد ثابتة, بحيث تعينه على 
الوصول إلى الحقيقة فیما يبحثه من موضوعات . 


آما السلف فلها معنی في اللغة والا حصطلاح : 

فإذا آرید بكلمة (السلف) معناها اللفوي» فهو معنی تسبي يمكن أن 
تتعاوره الأزمنة التوالية کلها, ككلمة (قبل) سواء بسواء ۱ 

فان کل زمن من الازمان سالف بالنسبة إلى الأزمنة الآتية في آعقابه. 
وخلف بالنسبة إلى الأزمنة التي سبقته ومرت من قبله. 

خسن أن شوم اک کشت م احتعظادساً قاپکا. جو ةاد 
تتجاوزه ولا تنتقل منه إلى سواه. وتستعمل الكلمة في الدلالة علی هذا المعنى 
الإصطلاحي» بصدد الحدیث عن أفضل العصور الاسلامية وآولاها بالافتداء 
والاتباع. (8) 

والعنی الاصطلاحي الستقر لهذما اكام هس القرون ادارا و مین 
عمر هذه الأمة الاسلامية, أمة سیدنا محمد عليه الصلاة والسلام. وإخنا مصدره 
قول وسول اللو کک , فیما رواه الشیخان من رواية عبد الله بن مسعود : « 
خير الناس قرني, ثم الذين یلونهم. ثم يجييء أقوام تسبق شهادة آحدهم یمینه. 
ويميضه شهادته ». (8) 

ولکن ما الراد بالقرون الثلاشة التي شهد لها رسول الله ی سخ لش سا 
على الترتيب الذي ذكره ٩‏ آهو مجموع السلمین الذین عاشوا في تلك القرون. 
فالحکم بالفيرية في حق مجموعهم بقطع النظر عن حال بعض أو كثير من 


ا ل ص صت 
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الأفراد فیهم. ام هو أفيراد.أولتك الییلمین.جمیعاً فلا يشذ من الدخول فی,هذه 
الخيرية آحد منهم ٩‏ ۱ 

في ذلك خلاف معروف : آما الجمهور فیرون أن الخيرية: تْايتة لآفراد هذه 
القوون الثلاثة جميغاً على اختبلاف در جاتهم وتفاوتهم في الصلاح والاسيتقامة . 

٠ ٠‏ وذهب ابن عبذ الثر (863 د e‏ ی ی تلك 
os‏ ية على جعخن متهم بل قد يأتي 
فیمن بعدهم من هو افضل منهم د 
والمحكم لغة : ۱ 

از من کیت ال اا و رکوک ؛ بمعنى منعت. والحكم : هو الفضل بين 
الشيكين شالعاكم نم اللا قحل بين الحصي ین و بن ال واا 
والضذق والکذتب» ویقال:: حکنت الننفیه و آعگمته : إذا أخذت على يديه وتحكمت 
الدابة وأحکمتها : إذا جلت لها حكمة : وهي ما أحاط بالحنك من.اللجام لأتها 
تمنع الكرسي من الاضطراب. وإحكام الشيء: اتقانه, والحکم : المتقن. (11) 

قاحکام الکلام : تقانه بتمییر الصدق من الکذب في آخباره والرشد 
من الغي في آوامزه» والخکم منه " ماکان کذلك. (12) : 

وبناء على هذا التعریف نستطیع أن نقول : إن القرآن كله محکم. إن 

آردتا باحکامه إتقانه وجمال نظمه بحیت لا يتطرق له العف قي ألفاظه 
ومعانیه, وبهذا آلعتی أنرّل اللّه قوله الکریم + «کتاب آحکوت آیباثه », 13 و د هو 
الإحكام العام : 5 ۱ 


والعتشابه لغة + یقول فيه ابن قتيبة :« واصل الشابه- أن یشب الق 
اللفظ في الظاهرء والعنیان مختلفان. قال اللّه تعالی في وصف ثمر الجنة : 
«وأتوا به متشابهل» )4 ان نيشبه بفضه اعا في وی دون وان )18( وقال 
في شان الان کا لوبهم 16 
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قال في اللسان: 7!! والمشتبهات من الأمور: الشکلات, والمتشابهات: 


وقال في أساس البلاغة: ® « وتشابه الشيئان واشتبها ... واشتبهت 
الأمور وتشابهت التبست لإشباه بعضهاً بعضاً » . 

قال ابن قتيبة : « ومثل المتشابه : المشكل, وسمي مشكلاً لأنه أشكل؛ أي دخل 
في شكل فأشبه وشاكله ». قال : « ثم يقال لكل ما غمض, وان لم يكن غموضه من 
هتو الک٠‏ مشک ۷ ۲۱۶ 

وتشابه الكلام : هو تماثله وتناسبه بحيث يصدق بعضه بعضاًء وقد 
وصف اللّه القرآن كله بأن متشابه على هذا المعنى فقال تعالی : «الله نزل أحسن 
الحديث كتاباً متشابهاً مثاني» 7" فالقرآن كله متشابه : أي أنه يشبه بعضه 
بعضاً في الكمال والجودة, ويصدق بعضه بعضاً في المعنى ويماثله. وهذا هو 
التشابه العام . 

وكل من المحكم والمتشابه بمعناه المطلق المتقدم لا ينافي الآخرء فالقرآن كله 
محكم بمعنى الاتقان. وهو متماثل يصدق بعضه بعضاًء فإن الكلام المحكم التقن 
تتفق معانیه وإن اختلفت ألفاظه., فإذا أمر القرآن بأمر لم يآمر بنقيضه في 
موضع آخرء وإنما يأمر به أو بنظیره, وكذلك الشأن في نواهيه وآخباره. فلا 
كضاد فيه ولا اختلاف : «ولو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً کنیرا». ° 


الاحكام الخاص والتشابه الخاص : 


وهناك إحكام خاص وتشابه خاص, ورد ذكرهما في قول الله تعالى : «هو 


الذين في قلوبهم زيغ فيتبعون ها تشابه منه ابتفاء الفتنة وابتغاء تأويله» وما يعلم 
تاویله الا الله والراسخون في الغلم يقولون آمنا به كل من عند ربنا». ۲*٩‏ 

من الواضح في هذه الآية أن المحكم يقابل المتشابهء كما أن الراسخين في 
العلم يقابلون الذين في قلوبهم زيغء وقد حمل هذا التقابل العلماء على تعريف 


11 


گل سق الحكم وا متشبايه.كثرت آراؤهع في :هذا المؤضوّع.تشديق وجهات 
نظرهم(29 ومن آهم آقوالهم مايلي : - بولسا سس ER‏ 
5 لالش انا عر ف الا ی ولحاي کارا ا 

ب- المحكيم : ما لا يحتمل إلا وجهاً واحداً - والتشابه ما احتمل أوجهاً . 
ا راسد إل لبي وميس الم باه - والتشایه :با لا 
ال تراسا إلى مياق سرد تس و ۳۳ 

وخلاصة القول : ان راهم توول في انها ای لن الم 
بدل جلي ا بوضو. #اخفاء فيه, والمتشابة هي الذي يخلى من الدلالة 


1 التبایر ( "ریخ في انتمایه ا 9 والمؤول 
والمشكلء ٠‏ ان في ال لال یه لبس و یهام . 

٠ 1‏ اواك لجال لخر ا سيكت ود زكرها 0 
اعسات 


لااستتناف, لوقه عیاش : «وقت | يعلم تاویل إلا الله» ؟ أو ع 
وله ده حال, و الوقف على قول :و بات هل 

٠‏ فذهت إلى الأول ':الاستتئناف * طائفة منهم أبي بْن كعبت بين قشعود 
واین نت رسد سم والثابعتن وهن ۳ e‏ نت" 

ڪا الابام السيوطي مویداً لیا ال ۱ ۳9 ات هه 
الأكشرين27) ما أخرجة عبد الرزاق. حي تفسيره © والحاكم في" هر كه عن امین 
علم تأويلة إلا اللنه» وقول : «والراسخون في 
العلف»«آمنابه» هتا یل على أن النؤاو للاسنحختافة لآن"فذه الروایة وان لم 


عبناس أنه كان يقرا : êg»‏ رس 
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تثبت بها القراءة, فأقل درجتها أن تكون خبراً بإسناد صحيح إلى ترجمان 
القرآن فيقدم كلامه في ذلك على من دونه . 

وحکی الفراء أن في قراءة أبي بن كعب أيضاً : ويقول الراسخون, واخرح 
ابن أبي داود في الصاحف (25) من طريق الأعمش قال : في قراءة أبن مسعود : 
وان تأويله إلا عند اللّه والراسخون في العلم يقولون آمنا به . 

الت او ويه ات 

۱ - الآية : «هو الذي أنزل عليك الكتاب» 9 إلى قوله : «أولوا الألباب» قالت 
سل الك بت : فإذا رأيت الذین یتبعون ما تشابه منه فأولئك الذین 
سمي اللّه قا خد ر :۹ 

وذهب إلى الرأي الثاني (العطف) طائفة على رأسهم مجاهد. ° فقد 
أخرج عبد بن حميد عن مجاهد في قوله تعالى : «الواسفون في العلم»  .»‏ قال 
يعلمون تأويله ويقولون : آمنا به وهى رواية عن ابن عباس. فأخرج ابن المنذر 
من طريق مجاهد عن ابن عباس في قوله : «وما يعلم تأويله إلا الله والیاسخون 
في العلم» قال : أنا ممن یعلم تأویله (33) وأخرج ابن آبي حاتم عن الضحاك بن 
مزاحم قال : «الراسخون في العلم يعلمون تأويلهء لو لم يعلموا تأويله لم بعلموا 
ناسخه من منسوخه ولا حلاله من حرامه ولا محكمه من متشابه. واختار هذا القول 
النووي فقال في شرح مسلم : إنه الأصح لأنه يبعد أن يخاطب الله عباده بما لا سبيل لأحد 
من الخلق إلى معرفته». 09 

وقال ابن الحاجب : إنه الظاهرء وأما الأكثرون من الصحابة والتابعين 
واتباعهم ومن بعدهم خصوصاً أهل السنة فذهبوا إلى الثاني وهو أصح 
الروايات عن ابن عباس . 

وقد مال إلى هذا الرئي شيخ الإسلام أحمد بن تيمية قائلاً : الحکم في 
القرآن» تارة يقابل بالتشابه والجميع من آيات اللّه, وتارة يقابل بما نسخه اللّه. 
مما ألقاه الشيطان . 


سس و تست تا لس ححص 
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نيالنا ميسن يلعف هقابلا ملا وش له لا کم مطلفار عمقي يقاو ل ا وذ هرا لآجة 
محکمة ليست متسوخة؛ ويجعل النسوخ ليس محکما» ون کان اللّه آنزله أو 
اتباعاً للظاهر من قوله تعالی : «فینسخ الله ما يلقي الشیطان ثم پحکم الله آياته 
والله عليم حکیم» 7 فهذه ثلاثة معان تقابل الحکم ينبغي التفطن لها - وجماع 
ذلك أن الاحکام تارة يكون في التنزیل. فیکون في مقابلته ما يلقيه الشیطان . 

فالحکم النزل من عند الله آحکمه اللّه أي فصله من الاشتباه بغيره» 
وفصل مته ما لیس منه. فان الاحکام هو الفصل والتمییز والفرق والتحدید 
الذي به یتحفق الشيء ویحصل اتقانه؛, ولهذا دخل فيه معنی النع. كما دخل في 
الحد بالنم جزء معناه, لا جميعٌ معناه. وتارة یکون في إبقاء التنزیل عند من 
قابله بالنسخ الذي هو رفع ما شرع وهو اصطلاحي. 

وتارة یکون الاحکام في التأويل والعنی وهو تمييز الحقيقة القصودة من 
غيرهاء حنی لا تشتبه بفیرهاء وفي مقابلة الحکمات الآيات التشابهات التي 
نشبه هذا وتشبه هذا. فتکون محتملة للمعنیین, ولم يقل في التشابه : «لا يعلم 
تفسیره وفعناه إلا اللّه», ( ولنما قال: 7 «وما يعلم تأویله إلا اللّه» وهذا هو 
فصل الخطاب بين التنازعین في هذا الوضم. فان اللّه آخبر أنه لا يعلم تأویله إلا 
و لا تا علد ادل علية للق کرو علنه اماي وول الله ی 
وجمهور التابعین» وجماهیر الأمة. (88) ولكن لم ینف علمهم بمعناه 
وتفسيره. بل قال : «کتاب آنزلناه إليك مبارك لیدبروا آياته» ۳ وهذا يعم 
الآبات: اكات رالاعا الا واا یعقل له سمتی اد تدين: وقال: افا 
یتدبرون القر آن ولو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً کثیراً» © «أفلا یندبرون 
القر آن آم على قلوب أقفالها», ۳" ولم يستثن شیناً منه نهی عن تدبره. واللّه 
ورسوله نما ذم من اتبع التشابه ابتفاء الفتنة وابتفاه تأوبله, فأما من تدپر 
الحکم والتشابه كما آمره الله وطلب فهمه ومعرفة سعناه. فلم يذمه اللّه بل أمر 
بذلك ومدح عليه . ٠‏ 
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«والراسخون في العلم» فهم على ذلك يعلمون تأويل التشابه. وقد أوضح هذا الرأي 
اوداق الشیرازي ا وانتصن له فقال۰: « لیس شي استاثر الله تعالی 
بعمله. بل وقف العلماء علیه. لأن الله تعالی آورد هذا مدحاً للعماء. فلو کانوا 
اون مقا لها وکا ع رر سط ااا الس اى ۱۳۱ فقس 
المتشابه من حيث إمكان الوقوف على معناه إلى ثلاثة أضرب : «ضرب لا سبيل 
إلى الوقوف علیه, كوقت الساعة وخروج الدابة ونحو ذلك؛ وضرب للإنسان 
أسباب إلى معرفته كالألفاظ الفريبة, والأحكام المفلقة. وضرب متردد بين 
الأمرين يختص به بعض الراسخين في العلم ويخفى على من دونهم. وهو المشار 
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إليه بقول ليا لابن عباس : «اللهم فقه في الدين وعلمه التأويل». 9 
التوفيق بين الرأيين بفهم معنی التاول : 
يتضح لنا عند الرجوع إلى معنی التأويل أنه لا منافاة بين الرآیین» فان 
لفظ التأويل ورد لثلاثة معان : 
آولا : التأويل في عرف المتأخرين من | لمتفقة, والمتكلمة والمحدثة وغیرهم. هو : 
«صرف اللفظ عن العنی الراجع اٍلی العنی الرجوح لدلیل یفترن به» وهذا هو 
منهم: هذا الحدیث أى هذا النص موول, أو هو محمول على كذاء قال الاخر هذا 
نوع تأویل, والتأویل بحتاج | لى دلیل )٩8(‏ 
ثانياً : وآما التأويل في لفظ السلف فله معنیان : 
أحدهما : تفسیر الکلام وبیان معناه, سواء وافق ظاهره أو خالفه, فیکون 
الثاویل والتفسیر عند هولاء متقارباً آو مترادفا, وهذا - والله أعلم 
- هو الذي عناه مجاهد أن العلماء یعلمون تأویله. ومحمد بن جریر 
واختلف آهل التاویل فى هذه الآية. وتحق ذلك ومراده 
ال ل 


سس سس 
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والمعنی الثاني : في لفظ السلف وهو الثالث من مسمى التأويل مطلقاً 
هو نفس الراد بالکلام. فان الکلام إن كان طلباً کان تأویله نفس 
الفعلخ اماو تة و إن اكا نالخ وا كان قان ده تى التي ال را هه 
فتأويل ما أخبر الله به عن ذاته وصفاته هو حقيقة ذاته المقدسة 
ومالها من حقائق الصفات. وتأویل ما أخبر الله به.عن الیوم الآخر 
هو نفس ما یکون في الیوم الآخر وعلی هذا العنی جاء قول عائشة 
رضي اللّه عنها لكان رسول اللّه يقول في رکوعه وسجوده : 
«سبحاتك اللهم وبحمدك, اللهم اغفر لى». يِتأول القرآن» تعنى 


قوله : «قسبح بحمد ربك واسنغغره انه كان توابا». 48 


فالذين يقولون بالوقف على قوله : «و ما بعلم تأويله إلا الله» ‏ ویجعلون: 
«والراسخون في العلم» ۲ اسيتكتنافارانها عنوا بذلك التأویل بالعنی اذا لت أي 
الحقيقة التي يؤول إليها الكلامء فحقيقة ذات اللّه وکنهها وكيفية أسمائه 
وصفاته وحقيقة المعاد لا يعلمها إلا اللّه . 

والذين يقولون بالوقف على قوله : «والراسخون في‌العلم» على أن الواو 
للعطف ولیست للاستثناف..|نما عنوا بذلك اتاو بل بالعنی الشاني آي 
|ذا جاءك الشفسیر عن مجاهه قهن به. ۱ فاذارذکره انهو بعلم تأوبل 


| تایه شاو ان كه اهم دعر گم سس و ۴۱ 


وا ت أنه للا اة بين ]اتف ی ای هی إننا الیو سکم الى 
ا لت فى معني الخال : 
1 ). (53)- ۲ 

أولا : أهلية الناظر فى هذا الأمر . 
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ثانياً : أن يكون اللفظ قابلاً للتأويل وهو ما يسمى في عرفهم بالظاهر, 
وعليه فيمتنع تأويل النص, أي الذي لا يحتمل غير معنى واحد. 

كالقا » ايكون اللفظ مهكيزة اة ,المعو انیب 

رابعً : أن یکون الدلیل الصارف للفظ عن مدلوله الظاهر راجحا على 
ظهور اللفظ في مدلوله, وبناء على ما تقدم نستطیم أن نستنتج الاتي : 

شان الت الع ما آستوفی القروط ال 

2- والتأویل الفاسد (آو البعید) وهن ما افتقد لتلك الشروط آو بعضهاء 
كأن یکون اللفظ غير محتمل للمعنی الصروف إليهء آو أن یکون الدلیل 
السنار ف الفط مريضوحا» ای مساويا لدليل (اسفام على الا هن شفايقه التو بين 
الاحتفالين على السوية : 


قال صاحب مراقي السعود: 54 


وغبره الفاسد والبعيد ¥ وما نب | فلعبامفید 


ومثال التأويل الصحيد: ° 


قوله ‏ د + والسان هق يسيك ۳۶ 


فان ظاهره التبادر منه ثبوت 


هط مدقمل رج إلا ال عليه | تخوس ال وه او سم 
بالشفعة في کل ما لم یقسم فإذا وقعت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة. (57) 


وعثال التاويل الفاسه ؛ °١‏ 

1- حمل الحنفية المسكين في قوله تعالى : « ستين مسكيناً » (*۳) على المد, 
فأجازوا إعطاء ستين مدا لمسكين واحد. فهذا تأويل يعيد . 

2- ومن التأويل الفاسد ما لجأ إليه كثير من التآخرین من صرف اللفظ 
عن الاحتمال الراجع إلى الاحتمال المرجوع لدليل یقترن به - مبالغة منهم في 
تنزیه الله تعالی عن ممائلته للمخلوقین كما یزعمون. وهذا زعم باطل آوقعهم 
في مثل ما هربوا منه أو آشد. فهم حين يؤولون اليد بالقدرة مثلاً إنما قصدوا 
الفرار من أن یثبتوا للخالف يدا أن للمخلوقین يدا فاشتبه علیهم لفظ الید 
فأولوها بالقدرة وذلك تناقض منهم. لأنهم یلزمهم في العنی الذي أثبتوه نظیر 
ما زعموا أنه یلزم في العني الذي نفوه, لآن العباد لهم قدرة أيضاًء فإن كان ما 
أشبتوه من القدرة حفا ممكناً كان إثبات اليد نله حقاً ممكناً ایضا. وان كان 
إثبات اليد باطلاً ممتنعاً لما يلزمه من التشبيه في زعمهم كان إثبات القدرة 
باطلا تخضا کال فسوی أن قال :+ إن هذا اللقط سور ی أنه جوف 
عن الاجتمال الراجه إلى الاحتمال المرجوع:. 

وما جاء عن أئمة السلف وغيرهم من ذم للمتآخرین إنما هو لمثل هؤلاء 
الذين تأولوا ما يشتبه عليهم معناه على غير تأويله وإن كان لا يشتبه على 
e‏ 

يقول الا عام ابن تيمية : فما قاله الله ورسوله يجب أن يكون معناه 
حقاً. عرفه من عرفه وجهله من جهله» ومن كان مقصوده معرفة مراد اللّه ورسوله 
وسلك الطريق التي يعرف بهاء فقد سلك سبيل الهدى» ومن كان مقصوده أن 
يجعل کلام اللّه ورسوله تبعاً له. ولقواعده التي أسسها بمعزل عن الوحي 
والهدي» فما وافقنا من كلام اللّه ورسوله قبله وإلا رده» وتكلف له من 
التحريف ما يسميه تأويلاً. مع تيقنه أن كشيراً من ذلك أو أكثره لم ترده 
الأنبياء فهو محرف للکلم عن فواضع» لا طالب لعرفة الكاويل الذي یعرفه 
الراسخون في العلم. (*6) 
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أمتلة على المحكم والمنشابه : 
أولاً : المحکم : 


علی بين أبن طلجه عن ابن عیاس قال :الات داب هه ورحانله و هر امه وكرووه 


وفرائضه وما یمن به ویعمل به. (۶۶) 


الأنعام محکمات : «قل تعالوا أتل ما حرم ربكم علیکم ألا تشرکوا به شینا 
وبالوالدين إحساناً ولا تقتلوا آولادکم من إملاق نحن نرزقكم وإياهم» 7 والآيتان 


یا ۱۳۹ 


وأخرج ابن آبي حاتم من وجه آخر عن ابن عباس في قوله تعالی : «قيه 
آیات محکمات» ۴ قال من هاهنا : «قل تعالوا» [الانعام:151] إلى ثلاث آيات, 
ومن هاهنا : «وقضی ربك ألا تعبدوا إلا إياه وبالوالدین |حساناً إما يبلغن عندک الکبر 
أحدهما أو کلاهما فلا تقل لهما آف ولا تنفرهما وقل لهما قولاً كريما» © إلى ثلاث 


آيات يعدها. )67( 


وخلاصة القول : فإن العلماء قد مثلوا للمحكم في القرآن بناسخه وحلاله 
وحرامه وحدوده وفرائضه ووعده ووعیده. (88) 

ثانيا : المتشابه 

والراد به ما لا یستقل بنفسه واحتاج إلى بیان برده إلى غیره. ویمثلون 
للمتشابه بمنسوخه °) و کیفیات آسماء اللّه وصفاته التي في قوله : «الرحمن على 
العرش استوی» ”9 وقوله تعالی : «کل شيء هالک الا وجهه» ۲ وقد آفرد ابن 
الشيان ۲۰۱ ابات ا لفات مر که ای سساه, ورن المتتشافيبات إلى الایارت 
الحکمات ».(۹ وذکر الرازي الحكمة من متشابه الصفات فقال : « إن القرآن 
یشتمل على دعوة الخواص والعوام» وطبائم العوام تنبو في أكثر الأمور عن 
(دراك الحقائق» فمن سمع من العوام في أول الامر إثبات موجود ليس بچسم 
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ولا متحيز ولا مشار إليه» ظن أن هذا عدم ونفي محض, فيقع في التعطيل, 
فكان الأصلح أن يخاطبوا بألفاظ دالة على بعض ما يناسب ما يخيلوه وما 
توهموه» ويكون ذلك مخلوطاً يما يدل على الحق الصريح. فالقسم الأول - وهو 
الذي يخاطبون به في أول الأمر - من باب المتشابه, والقسم الثاني وهو الذي 
ك فن الكق الحسريع قو سکم ۱۳۹ 

موقف العلماء من منشابه الصغات : 


اختلف العلماء في متشابه الصفات إلى مذهبین : 


الأول : مذهب السلف: وهو الایمان بهذه التشابهات وتفویض معرفتها 
إلى اللّه تعالی. آخرج آبو القاسم اللالكائي عن آم سلمة - رضي اللّه عنها - (۴5) 
في قوله تعالی : «الرحمن على العرش استوی» 9 قالت : الکیف غير معقول 
الست اء شيو جل والإقرار تعن الان والمحره ماک 

واخرج آيضا عن مالك: 9" آنه سكل عن الآية فقال "الكيف غير معقول. 
قرام غك تیولوا ام بویت اله ال ره ۱۳ 

وقال الترمذي في الکلام على حديث الروية 9" الذهب في هذا عند آهل 
العلم من الأئمة مثل سفيان الثوري ومالك وابن المبارك وابن عيينة ووكيع 
وغيرهم أنهم قالوا : نروی هذه الأحاديث كما جاءت ونؤمن يهاء ولا يقال كيف 
ولا نفسر ولا نتوهم. (50) 

أخرج الدارمي عن سليمان بن يسار أن رجلاً يقال له اين صبيغ قدم 
المدينة لجعل يسأل عن متشابه القرآن: فأرسل إليه عمر وقد آعد له عراجين 
الكل شال لنه سم اشت ٩‏ فقال + ادا عنمي الك ینیع و في فرهوناً 
فضربه حتی دمی رأسه؛ وفي رواية أنه کتب إلى آبي موسی الأشعري : آلا 
مالس عنم اال 

والناني مذهب الخلف : وهو حمل اللفظ الذي يستحيل ظاهره على 
معنی یلیق بذات اللّه, ویقوم هذا على تعریف المتأخرين للتأويل من صرف 
الف عن الاحقمال الراسم إلى الاحشمال | لوج ج الیل فتون ذاه 
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ولبيان المذهبين نذكر بعض الآيات القرآنية الواردة في متشايه 
الصفات, فمن ذلك : قوله تعالى : «الردمن على العوش استوى» ۳" وقوله : «وجاء 
ربك والملك صفاً صفاً» *؟) وقوله : «وهو القاهر فوق عباده» [الأنعام: 61] وقوله: 
«يا حسرتا على ما فرطت في جنب الله» ("* وقوله «ويبقى وجه ربك» [الرحمن: 72]. 
وقوله «ولتصنع على عيني» [طه: 39]. وقوله : «يد الله قوق أيديهم» [الفتح: 10] 
وقوله : «ويحذركم الله نفسه» [أل عمران: 28] أما الخلف فيحملون الاستواء على 
العلو العنوي بالتدبیر من غين معاناة, 89 ومجيء اللّه ملی مجيء آمره. 57 
قال الامام ابن الجوزي (5؟) عند قوله تعالی : «إلا أن بأتيهم الله» [البقرة: 10] 
كان جماعة من السلف يمسكون عن الكلام في مثل هذاء وقد ذكر القاضي أيو 
يعلى عند أحمد أنه قال : المراد به : قدرته وأمره. قال : وقد بينه في قوله 
تعالی: «آو يتي آمر ربک». [الأنعام: 158] ۱ 

وفوقیته على العلو لا في جهة ° وجنبه على حقه. 9*) ووجهه على 
ذاته ۳۱۱ 


وعن مجاهد والثورى : « إلا وجهه ۰۰ أي ما آرید به وجهه حگاه 


السار ق سيك ۲ وسو وا عسته ملی غقایتف 

قال ابن فاشو والعين, ٠‏ هچار الى الراعه وال افيكي ١‏ قشول» تسالی: 
«واصنع الفلك بأعينا». [هود: 37] 

وقول النابغة : 

عهدتك ترعاني بعين بصيرة * وتبعث حراساً علي وناظراً 

وقال اين قتيبة )98( : «ولتصنع على عيني» أي لتربى بمرآی مني» على 
محبتي فيكء كما حملوا أيضاً : يده على قدرته» ونفسه على عقوبه(۹*) وهكذا 
سوول الغتف على افون ان و قلعن : ۷ واو من هلوا فاط إلا 


يقول ابن اللبان فى كتابه «رد الآيات المتشابهات» : «من العلوم آن 
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اقحال العو لابق یها بخ فوسط لماع ج آنا مخسويية آله قحالي وية لك 
یفنم آن: لفات اا فى كمسا كوا یروق : مون انی تسوت اده وهه 
الضدوو ولوار ج لحم فنا رما قى بكرت البح نوفیاس راید 
أسماء الظاهر العبادية النسوبة لعباده علی سبیل التقریب لأفهامهم. 
والتأنيس لقلوبهم, ولقد نبه في کتابه على القسمين. وأنه منزه عن الجوار ح 
في الحالین, فنبه على الأول بقوله «قاتلوهم يعذبهم الله بأيديكم» [التوبة: 14] 
فهذا يفهم أن كل ما يظهر على أيدي العباد فهو منسوب إليه تعالى» ونبه على 
الثاني بقوله فيما آخبر عنه مهار "مت : «ومایزال عبدي يتقراب إلي 
اتر ادا او سيره کی سم | این بیع ماه وود ال 
یبصر به, ویده التي یبطش بها ... » إلخ الحدیت () وقد حقق الله ذلك لنبيه 
بقوله: «إن الذین يبايعونك ازما یبایعون» ۲۳۲ وبقوله : «ومارمیت إذ رمیت ولذسن 
(101) 


الله ر می». 


ولبیان منهج السلف في الآيات السابقة نذکر آهم ما ورد عنهم في هذا 
القوضوع: 

یقول الشيخ القاسمي: ۲۳ وأما إدخال أسماء اللّه وصفاته أو بعض ذلك 
في المتشابه الذي لا يعلم تأويله إلا الله أو اعتقاد أن ذلك هو المتشابه الذي 
استأثر الله بعلم تأویله, كما يقول القولين طوائف من أصحابنا وغيرهم فإنهم 
وإن آصابوا في كثير مما یقولونه ونجوا من بدع وقع فيها غيرهم» فالکلام على 
هذا من وجهين : 

الأول : من قال إن هذا من المتشابه وأنه لا يفهم معناه. ما الدليل على 
ذلك ؟ فإني ما أعلم عن أحد من سلف الأمةء ولا من الأئمة؛ لا أحمد بن حنبل ولا 
رر اف مول الق من عابم ال کل هن ت الاية, ونفی أن يغلم آحد 
معناه. وجعلوا آسماء اللّه وصفاته بمنزلة الکلام الأعجمي الذي لا يفهم, ولا قالوا 
إن الله ینزل کلاماً لآ یفهم آحد معناه. و|نما قالوا : کلمات لها معان صحيحة. 
قالوا في أحاديث الصفات : تمر كما جاءت» ونهوا عن تأویلات الجهمية. (194) 
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«وندی‌ها ی‌آبطلی‌هنا. التي:مضمونها تعطیل النصوضملی مادلنت علیه. 
وتصوص أحمند والأئمة.قيله بينة في آنهنم كانوا ببطلون:تآويلات: ١‏ جيفية 
ویقزون: النصوص على مادلت عليه من.معناهاء ؤيفهبون :منها :بعضن. مادلت 
علیه. كما يفهمون ذلك في:سائر نصوص الوغد والوعيد والقضائل وغين ذلك. 
وأحمد قد:قال في غین أحاديث الصفات : تمر کما جاءعت في أحاديث البوعد 
والوميد. مثل : « امن شنا فليس منا » (1"9).وأحاديث الفضائل. ومقصوده 
بذلك أن الحديث لا يحرف كلمه عن مواضعه كما .يفعله من يحرفبه ویسمی 
تحريفه تأويلاً بالعرف المتأخر. 


پا اا کی غ اور کی 2ق اا ا بالفاظ 
ليست في الكتاب ولا في السنةء وهي ألفاظ مجملة, مثل منتحيز آومحدد. وجسم 
ومركب» ونهو ذلك. ونفوا مدلولها. وجعلوا ذلك مقدمة بينهم. مسنلمةء ومدالنولا 
علیها بنوع قیاس, وذلك .القاس آوفقه م فيه مساك سلکوه.في اثیتایت چبوث 
العالم بحدوث الأعراض, أل عبات زر ا الس كول سد 
لي الدليل بالحدوت والامکان لكل ما شمله هذا الذلیل, اد الدلیّل القطعي لا 
یقبل الترك لعارض راجح, فرآوا ذلك يعكر علیهم من جهة النصوص ومن جهة 
العقل من ناحية أخرى, یم أحزاباً تارة یغلیون القیاس الأول ویدفعون ما 
عارضه وهم العتزلة. (196) وتارة یغلبون القیاس الثاني ویدفعون الأول کشهام 
اند کے کوک فيل :1ر0 کا وإثباتاً من زمن 
هشام بن الحكم وابي الهذيل العلاف 7" فان أبا الهذيل ونحوه من قدماء 
المعتزلة نفوا الجسم لما سلكوا من القياس وعارضهم هشام واثبت الجسم لما 
سلکوه من القیاس, واعتقد الاولون احالة ثبوته, واعتقد هذا إحالة نفیه» وتارة 
یجمعوخ ميق التصضومی والقیاس بجمم یظهر فيه ا3حالة و التخاقضی. 


وسیب هذا التناقض بين فرسان الکلام والفلسفة لأن کلامهم من عند غير 
الله وقد قال اللّه تعالی : «ولو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً کثیرا ». 
[النساء: 92 
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والصواب ما عليه أئمة الهدی, وهى أن يوصف الله بماإوصف يه نفسه» أو 
وصفه به رسول جرا ,۷ يتجاوز القرآن والحدیت. ويتبع في ذلك سبل السلف 
ا هيو اا لسارو الایمان آلو لكات تفرص طاقن اق ج و يقر 
بالشبهات فتكون من باب تحريف الكلم عن مواضعه» ولا يعرض عنهاء فيكون 
من باب الذین إذا ذكروا بنآيات ربهم لم يخروا عليها صما وعمياناً ولا يتترك 
شوبرع اشر زرك انوك اماي الاين لهیعلصواق اکتا ازن فلهینا, نله 
الوجهين» وهبى منع أن هذه من المتشابه . 

الوجه الثاني : أنه إذا قيل هذه من المتشابه؛ أو كان فيها ماهو من 
ا ف ب عدن مع افش یال سیف رنه معدو اعت اسا اقل به اة 
-.تشابهاً. فيقال : الذي في القرآن أنه لا يعلم تأويله إلا اللّه» ما المتشابه» وإما 
الکتاب کله کما تقیم . 


فد يزيد ذلك تور | أن الل ا وتعالى يقول : وولف ضرا الاس کي 
هذا قران سن كل مكل اخلهم يدد كرون ران عرسا عبر کب و وقال تعالى : 
وال كلك اياك الكنات السو نا ابرلتاه راتا ا ملكي اوه فاخي ۸۳ 
أنزله لیعقلوه, وأنه طلب تذکرهم. وقال ایضاً : «وتلک ال مثال لحن لتر اعلهم 
بتفطرون» » ۷10 فحض على تدبره وفقهه وعقله والتذکر به والتفکیر فيه. ولم 
يسثثن من ذلك شيئاً بل نصوص متعددة تصرح بالعموم فیه, مثل قوله تعالی 
: «أفلا يتدبوون القرآن أم على قلوب أقفالها» (1h‏ وم في هذه ۷۳۹۹ ۳ بمعنی 
بل» فقد آنکر تمابی علیهم [مراهنهم من تذپر القران, بدا کار التي هي 
الهمزة. وبين أن قلوبهم عليها أقفال لا تنفتح لخير, ,ولا لفهم قرآن 0 

وما تضمنته هذه الآية من التوبيخ والانکار على من أعرض عن تدبر 
كتاف الله جاء موضحاً في آیات كثيرة , كقوله تعالى : «أقلم يدبروا القول آم 
جاءهم عالم یات آباءهم الأولين». ٠۵‏ 
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وقوله تعالى : «كتاب آنزلناه إليك مبارك ليدبروا آياته وليذكر أولوا 
الأباب»7!!! وقوله تعالى : «أفلا يتدبوون القرآن ولو كان من عند غير الله لوجدوا فيه 
اختلافاً كثيرأ» ۲۳۲ ومعلوم أن نفي الاختلاف عنه لا يكون إلا بتدبره کله, وإلا 
فتدبر بعضه لا يوجب الحكم بنفي مخالفة مالم يتدبر لما تدبر. وقال علي - رضي 
الله عفد ۱۳۰ لا قیل له : هل ترك عندكم رسول الوا شيئاً؟ فقال: لا. 
والني فلق الحبة وبزاً النسمة, إلا فهماً يؤتيه اللّه عبداً في کتابه وما في هذه 
الصحيفة, فأخبر أن الفهم فيه مختلف في الأمة والفهم أخص من العلم والحكم, 
قال اللّه تعالى : «قفهمناها سلیمان, وکلا آتينا حكماً وعلما». 7 

فقا ا (118) ولع ا ارس هل ساب فا (119) کش 
عني ولو آية » . 

وقد ذم اللّه تعالی العرض عن هذا القرآن العظیم في آیات كثيرة کقوله 
تعالی : «ومن آظلم ممن ذکر بآيات ربه فأعرض عنها», ۳ وقوله تعالی : «و من 
أظلم ممن ذکر بایات ربه ثم أعرض عنها». ٠۶7‏ 

ومعلوم أن کل من لم يشتغل بتدبر آیات هذا القرآن العظیم. آي تصفحنا 
وتفهمها. وإدراك معانیها والعمل بهاء فانه معرض عنها غير متدير لهاء 
فیستهق الانکار والتوبیغ الذکور في الایات إن كان اللّه أعطاه فهماً یقدر به 
علی التدبر, وقد شکا النبي صلی عليه | لم إلى ربه من هجر قومه هذا القرآن؛ 
کنسا قال حل ات(« وکال الر‌سوال کنا ان فرش افهذو هد ا تشر آن 
مهجورا». ۶" وهذه الآيات المذكورة تدل على أن تدبر القرآن وتفهمه وتعلمه 
والعمل يه: أمر لابد منه للمسلمين . 

وقد بين النبي ول أن لین كلك هم شقر TE‏ كب كات فقي پم 
في الصحیح من حدیث عشمان من عفان رضي اللّه عنه آنه قال : « خیرکم من 
تعلم القر آن وعلمه » ۶ وقال تعالی : «ولکن کونوا ربانیین بما کنتم تعلمون 
الکتاب وبما کنتم ندرسون». ۷ 
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ولقد كان منهج السلف آنهم تكلموا في جميع نصوص القرآن: آيات 
الصفات وغيرها. وفسروها بما يوافق دلالتها. ورووا عن المي ا أحاديث 
كثيرة توافق القرآن. وأئمة الصحابة في هذا أعظم من غيرهم مثل عبد الله بن 
مسعود الذي كان يقول : « والذي لا له غيره ما نزلت آية من كتاب اللّه إلا وأنا 
أعلم فيمن نزلت وأين نزلت ولو أعلم أحداً أعلم بكتاب اللّه مني تناله المطايا 
لأتيته » (125) وعبد الله بن عباس الذي كان يلقيه الصحابة بهذا اللقب 
لسو عو و سا بت 
رسول الله مي ۱۳ له وترجمان القرآنء ببركة دعاء رسول اللّه للخ له حيث قال : 
«اللهم فقه في الدین وعلمه التأویل» ... قال عبد الله بن مسعود : نعم ترجمان 
القر آن ابن عباس (126) 

وعن ابن مسعود قال : كان الرجل |ذا تعلم عشر أيات لم یجاوزهن حتی 
یعرف معانیهن والعمل بهن. وعن آبي عبد الرحمن السمي قال : حدثنا الذین 
کانوا یقرئوننا نهم کانوا يستقرئون من النبي ول فكانوا اذا شعلفوا مشر 
آیات لم يخلوها حتی یعملوا بما فیها من العملء فتعلمنا القرآن والعمل 
حى (127) 


وعن ابن مسعود قال : كان الرجل إذا تعلم عشر آيات لم یجاوزهن حتى 
يعرف معانیهن والغمل بهن. وعن أبي عبد الرحمن السلمي قال : حدثنا الذين 
کانوا یقرئوننا آنهم کانوا یستقرئون من النبي وسلم صلمالله الل فكانوا إذا تعلموا عشر 
آیات لم یخلوها حتی یعملوا بما فیها من العمل, فتعلمنا القرآن والعمل 
حو (128) 

ومن هنا نستطیم أن ندرك مدلول الخبر الني نقل عن واحد من الصحابة 
وهو عبد الله بن عمر أنه حفظ سورة البقرة في ثماني سنوا (129) 

ولو كان معاني آیات الصفات منفياً أو مسكوتاً عنه لم يكن ربانیوا 
الصحابة آهل العلم بالکتاب والسنة أككر کلاماً فیه. شم ان الصحابة نقلوا عن 
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النبي ملاع أنهم كانوا يتعلمون منه التفسير مع التلاوة - كما تقدم في هذه 
الآثار-ولم يذكر أحد منهم عته قط أنه امتنع من تفسير آية. 

وکذلك الآثمة کانوا إذا سرا شيقا من ذلك لم ینفوا متاه بل یشبتون 
العنی وینفون الكيفية. کقوله مالك بن آنس - تقدم ذکره - لا سئل عن قوله 
تعالی : «الرحمن على العرش استوی» 7۲" كيف استوی ؟ فقال : الاستواء معلوم. 
والکیف مجهول. والایمان به واجب, والسوال عنه بدعة ». ° 

وقل مقل ذلك محي السنة البفوي - رحمه اللّه تعالی - وذلك عند تفسیره 
لقوله تعالی : سم استوی على العرش» [الأعراف: 54] قال (ر حمه اللّه) : « آولت 
العخزلة | لاستواه بالاأسخيلة"كثنا آهل لشته يقولية؟ الاسكوؤاء على العرقق 
صفة لله تعالی, بلا كيف يجب على الرجل الإيمان به» ويكل العلم فيه إلى الله 
او 

وقال أبى محمد الجويني - والد إمام الحرمين (رحمهما اللّه) : وأثبتنا علو 
ربنا سبحانه -. وفوقيته؛ واستواءه على عرشه كما يليق بجلاله وعظمته, 
والحق واضح في ذلك. والصدور تنشرح له. فان التحریف تاباه العقول 
الصحيحة, مثل تحریف الاستواء بالاستیلاء وغیره ... ». (138) 

وقال الشيخ عبد القادر الجيلاني - رحمه اللّه - : « وينبفي اطلاق صفة 
الاستواء من غير تأویل. وآنه استواء الذات على العرش. لا معنی القعود 
والناس؟ عا فالتا مسا و رامیت ۲۳ ولو على معدن العو و الرشفة كها 
قالت الأشعرية, (*13 ولا على معنی الاستیلاء والقلبة كما قالت العتزل؛ لأن 
الشرع لم يرد بذلكء ولا نقل عن أحد من الصحابة والتابعین من السلف الصالح 
شرع اشتصااب الحدويك لك بل [احقول ديع له ملق اق :۳8۹ 

وقال العلامة ابن كثير عند بيانه لقوله تعالی : «ثم استوی على العرش» 
[الاعراف: 54] قال - رحمه اللّه - : « فللناس في هذا القام مقالات كثيرة جدأ 
لیس هذا موضع بسطهاء وإنما يسلك في هذا القام مذهب السلف الصالح : 
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مالك, والأوزاعي» والشوري, والليث ابن سعد. والشافعيء وأحمد بن حنبل, 
وإسحاق بن راهوية؛ وغیرهم من أئمة المسلمين قديماً وحديثاً. وهو أمرارها 
كما جاءت من غير تكييف ولا تشبيه ولا تعطيل ... ». (137) 

وقد أورد ابن قدامة في کتابه ( ذم التأويل - ص 18 - برقم : 20) : عن 
محمد بن إسحاق بن خزيمة أنه قال : « إن الأخبار في صفات اللّه موافقة 
لهاي الله إأعدالي). کقلهاهالخلف‌سعی السلفت : قر تاس فرق نهنا اه اة 
والتابعين إلى عصرنا هذاء على سبيل الصفات لله (تعالی) والمعرفة والإيمان به. 
والتسلیم لما أخبر اللّه (تعالى) في تنزيله؛ ورسوله الکریم يلل عن کتابه. مع 
اجتناب التأويلء و الجهود. وترك التمثيل والتكييف ». 

ويقول آبو العالي الجويني - رحمه اللّه - وهو يتحدث عن آيات الصفات : 
«وقد درج صحب النبي مالل عن ترك التعرض لعانیها ودرك مافيهاء وهم 
صفوة الاسلام. والمستقلون بأعباء الشريعةء وکانوا لا يألون جهدا في ضبط 
قواعد اللة» والتواصي بحفظهاء وتعليم الناس ما يحتاجون إليه منهاء فلو كان 
تأويل هذه الآي والظواهر مسوفاً أو محتوماً لأوشك أن يكون اهتمامهم فوق 
اهتمامهم بفروع الشريعةء وإذا تصرم عصرهم وعصر التابعين - رضي الله عنهم 
- على الاضراب عن التأويل؛ كان ذلك قاطعاً بأنه الوجه التبع بحق, فعلى ذي 
الدين أن يعتقد تنزيه الرب عن صفات الحدئین. ولا يخوض في تأويل الشکلات. 
ویکل معناها إلى الرب (تعالی). (188) 

ويؤيد ذلك ما ورد عن ابن عبد البر حيث قال : « آهل السنة مجمعون 
على الإقرار بالصفات الواردة كلها في القرآن والسنة والإيمان يهاء وحملها على 
الحقيقة لا على الجاز إلا أنهم لا يكيفون شيئاً من ذلك ولا يجدون فيه صفة 
محصورة:؛ وأما أهل البدع والجهمية والمعتزلة كلها. والخوارج ™*" : فكلهم 
ينكرها ولا يحمل شيئًاً منها على الحقيقة, ويزعمون أن من أقر بها مشبه؛ وهم 
عند من أشبتها نافون للمعبود, والحق فيما قاله القائلون بما نطق به كتاب اللّه 
وت ویتون الل > لل ومحدااقمة الصاع يي ۱۳۹۱ 
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ويؤكد هذا الإتجاه السلفي شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه اللّه تعالى - 
بقوله : إن جميع مافي القرآن من آيات الصفات. فليس عن الصحابة اختلاف 
في تأويلها؛ وقد طالعت التفاسير المنقولة عن الصحابة, وما رووه من الحدیث. 
ووقفت من ذلك على ما شاء اللّه (تعالى) من الكتب الكبار والصغار أكثر من 
ماقا تفسیر, فلم جد - إلى ساعتي هذه - عن آحد من الصحابة آنه تأول شيا 
من آیات الصفات أو أحاديث الصفات بخلاف مقتضاه الفهوم العروف, بل عنهم 
من تقریر ذلك وتثبيته. وبیان أن ذلك من صفات اللّه ما یخالف کلام المتأولين, 
ما لا یحصیه الا اللّه ... »(۹ وقد آثبت الامام البخاري كيرا من عبارات 
السلف في بیان آیات الصفات في صحیحه بعضها في آخره, في (کتاب الرد 
على السب ۱۳۵ 

أقول وقد ثبت أيضاً أن المتشابه ليس في خصوص الصفات. بل في 
ضحت اليكاوي: (143) 

عن عائشة - رضي اللّه عنهاء قالت : تلا رسول للك بالك هذه الاية : هی 
الذي انول عاك ا کات مك اياف مایت هن لم کاب و عم وات 
فأما الذین في قلوبهم زیغ فیتبعون ما تشابه منه ابتغاء الفتنة, وابتفاء 
تأویله - إلى قوله: اياب [آل عمران: 7] قالت: قال 0 
«فاذا ریت الذین یتبعون ما تشابه منه فأولئك الذین سمي الله فاحذربهم » 
وهذا عام وقصبة صمي بن عل مغ عيبو بن الفطات عن اشوس العا ۱۳۳۹۱ 
قات بلغه آنه یسال عن متشابه القرآن؛ حتی رز اة عبر فسال عم مین ؛ 
«الذاریات ذروا» ©" فقال ما اسمك؟ قال : عبد الله صب فقال دو اتا عبد 
الله عمر» وضربه الضرب الشدید . 

وکان ابن عباس إذا آل علیه وجل فى مسألة من هذا الجنس, یقول : ما 
آحوجك أن يصنع بك كما صنم عمر بصبيغء وهذا لأنهم رأوا أن غرض السائل 
ابتفاء الفتنة, فعاقبوهم على هذا القصد الفاسد, كالذي يعارض بين آیات 
اتقوان وقه دون التي كيل عن فلك رکال ۲۳۹ 3 فض تاب الله بعفب 
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ببعض فإن ذلك یوقم الشك في قلوبهم. ومع ابتغاء الفتنة ابتغاء تأویله الذي لا 
يعلمه إلا الله فکان مقصودهم مذموماًء ومطلوبهم متعذراً. مثل أغلوطات 
الیسبائل التي نهی. رستول.اللّه سل عنهنا, ا ومغا.یبین االفرق بدین | لعنن 
والتاویل أن صبیفاً سبال عمر من الذاریات ولیست من الصفات:. 
وأقذ تكلم الضحابة في تفسیرها مثل علي بن آبي طالب زغیره (148) 
وا ٠.‏ لقا عدت والخار بات تالعس مات هیا اا ااافظ 
ES‏ )149( ی -(150) راع والملائكة, (151) بات ae‏ 
1 إذ ئيس في اللفظ ذكر الوصوف والتأويل الذي لا يعلمه إلا الله هى أعيان 
اللرطط موه قال سر ها فا شيا و مان سیورس تحمل ر اد مظان مشت 
مول الطلن. وكذ لك ف الحارحات وا لمات شهذا الا عله الا الله شعالى: و كلك 
شی قوله : ی سک و نها من أسماء اللّه التي فيها معنى الجمع كما 
اتبعته النصاری, فان معناه معلوم وهو اللّه سبحانه, ولکن اسم الجمم يدل 
على تعدد العاني بمنزلة الأسماء التعددة: مثل العلیم والقدیر ° والسمیع 
والبضنري, فإن السمی واجد, ومعاني الأسماء ستعددة, فهکذا الاسم الذي لفظه 
الجمع. وأما التأویل الذي اختص اللّه به فخقيقة ذاته وصفاته» كا قال مالك : 
والکیف طجهول. فاذا قالوا: ما حقيقة علمه وقدزته وسمعه وتصره؟ فیل : هذا 
هو التأويل الذي لا يعلمه إلا اللّه. وما أحسن ما يعاد التأؤيل إلى القر آن كله 
أوكلاكة الفول “تفن الذین تقولون #طريفة السلت سم وظريقة الخَلفتْ 
آعلم و آحکم. وهي التاويل الذي هو ضرف النصوص إلى معنى قد تحتمله اللفة, 
لکن في غیر هذا اماق او وا شاوی هه من وکا (۳) فلا أحد 
منهم يقطع بالعنی الذي صرفوا اللفظ الیه. لم يحصلوا شيئاًء بل تركوا 
النصوص وفيها الحق والیقین» ولجاوا إلى احتمنالات وتجويزات 000 
ممزق» مع حيرة وضياع. ٠‏ 


قال الشوكاني و ۵ رسيي ی امل الکلم - متفلون 
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فيما بينهم على أن طريق السلف أسلم» ولكن زعموا أن طريق الخلف آعلم. 
فكان غاية ما ظفروا به من هذه الأعلمية لطريق الخلف أن تمنى محققوهم 
وأذكياؤهم في آخر آمرهم دين العجائز, وقالوا :.قنيئاً للعامق فتدين هذه 
الأعلمية التي حاصلها أن يهنئ من ظفر بها للجاهل الجهل البسيط؛ ویتمنی أنه 
في عدادهم» وممن يدين بدینهم» ويمشي على طريقهم, فان هذا ينادي بأعلى صوت 
ويدل بأوضح دلالة على أن هذه الأعلمية التي طلبوها : الجهل هیر منها بكثيرء 
فما ظنك بعلم يقر صاحبه على نفسه. أن الجهل خير منهء وينتهي عند البلوغ 
إلى غايته. والوصول إلى نهايته أن يكون جاهلاً به عاطلاً عنه, ففي هذا عبرة 
للمعتيرين وآية بينة للناظرين ... » . 
حكمة ورود المتشابه : 

وريما قيل : هلا جعل القرآن كله على تمط المحكم حتى يكفي الإنسان موونة 
النظر والبحث والترجيح والاحتمال . 

یقول الراغب الأصفهاني + ان هذه الساألة یذکرونها یضاً في الأمكاف 
فربما قالوا : هلا بینت كلها حتی یستغنی عن جهد الر آي الذي لا یمن خطوه, 
بل ربما آوردوها كذلك في أصل التکلیف, فیقولون : هلا خولنا الله إنعامه بلا 
مق ره مز قلا خی کو عطاق امتا ا 

والجواب عن جميع ذلك : أن هذا ضرب من التعطیل للفکر والروية 
والتمييز التي اختص بها الانسان. وصار لاجلها موصوفاً بالعلم والحکمة ... 
ويكفي المتشابه أنه طريق لاعمال الفكر والروية والاستزادة من طلب العلم, 
طمعاً في معرفة المزيد من غوامض التنزيل . 

قال الا مام ابن الجوزي: ۲۳ فان قيل : فما فائدة إنزال التشابه» والمراد 
بالقرآن البیان والهدی ٩‏ فعنه آربعة أهوية . 

آحدها : أنه لا كان کلام العرب على ضربین. آحدهما : الوجز الذي لا يخفى 
على سامعه ولا یحتمل غير ظاهره . 
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والتاني. ٠‏ المجان. :و‌التکنایایت والاشار ات »: :والتلو‌یحات, .و هد | .الضربف 
ا لد رو مه ی نزل اه تعالی القن 
لقي سر سین تلنات شب ششتم» و I‏ شا لمم با سا قا لوا یت نا نا ضا 3 دی 
١‏ 55 میس لوو عو ومسي ع ب دزی 
كلو قفارت اعا تمه 2 ا 
فال اصرق ال 
وذ دروت عیناک إلا ا + بسهميك في آعشار قلب مفثل ۱۳۹ 
فجعل النظر بمنزلة السهم على جهة التشبیه, فخلا هذا عند كل سامع 
ومنشد. وزاد في بلاغته: وقال امرؤ القيس آيضاً: ` الفح 
رصتني بسهم آصاب الفواد ‏ * غداة الرحيل فلم انت 157 
وقال ایضاً : 


فقلت له لها زمطی بجلبه ‏ *. وأردف أعجازاً وناء پکلکل ‏ را 
: :فقن کمیت:آجادها طابخاها . * :لم زفت کل مونها في‌القدورت 

7 آراه بالطابتخين* الیل هار غلن جهة نشب قال آختر” 
ولعيو ما تيکي طلا القن الما 

قال اجن ' نيك با ا ا e‏ 1 
عجبت لھا آنی يكون تارا ٠‏ * فصيحا ولم تخت ببنطقها فهبا 

فجعل لها غناء وفماً على جهة الاستعارة . 


والجواب الثاني 4 أن الله تعالی أنزله 228 به عیاده: ليقف المؤمن 
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عنده, ويرده إلى عالمهء فيعظم بذلك توابه. ويرتاب به المنافق, فيداخله الزیغ» 
فیستمق بذلك العقوبة, کما ابتلاهم بنهر طالوت. 590 

والثالث : أن الله تعالی آراد أن يشغل آهل العلم بردهم التشابه إلى 
المحكم. فیطول بذلك فکرهم. ویتصل بالبحث عنه اهتمامهم. فیثابون على 
تعبهم. كما يشابون على سائر عباداتهم؛ ولو جعل القرآن كله محكماً استوی 
فيه العالم والجاهل, ولم یفضل العالم على غیره. ولاتت الخواطر, وإنما تقع 
الفكرة والحيلة مع الحاجة إلى الفهم. وقد قال الحکماء : عيب الفنی : أنه پورث 
البلادة, وفضل الفقر : آنه پبعت على الحيلة. لأنه |ذا احتاج احتال . 

والرابع : أن آهل کل صناعة یجعلون في علومهم معاني غامضة, ومسائل 
دقيقة لیحرجوا بها من يعلمون» ویمرنوهم على انتزاع الجواب, لانهم إذا قدروا 
علی الفامض, کانوا على الواضع آقدر, فلما كان ذلك حسناً عند العلماء, جاز 
أن یکون ما أنزل اللّه تعالی من التشابه على هذا النحو, وهنه الأجوبة معنی 
ما ذکره ابن قتيبة في مشکل القر آن [ص: 2 - وابن الأنباري . 

اكول تقول الها العاف بد ا ان تة ااا ال الحکم 
كنسبة أعالى الشجرة إلى أصولها؛ فإن المحكمات اللاتي هن أم الكتاب بمثابة 
الأصلء فان أم الشيء أصله. قال : فتكون المحكمات مرجع الأحكام في الحلال 
والحرام: قال رسول الكل كل «الحلال بين والحرام بین؛ وبینهما آمور 
مشبهة...9172) وفيما يقوم عليه التکلیف. وتتوقف عليه سعادة البشر 
ومصالحهم في الدنیا والآخرة» بصورة عامة, أما الآيات التشابهات فتشتمل 
على دقائق العاني. ونفائس العارف التي يتفاوت فيها العلماء وكل ذي باع 
طويل في الذكاء والصفاء, ودقة النظرء وكل يقطف من ثمارها على قدر طول 
باعه, وقدرته على الترقي؛ وذلك مصداق قوله تعالی : «قل هل يستوي الذين 
يعلمون والذين لا یعلمون, إزما يتذكر أولوا الألباب» 69 و «أولوا الألباب» هؤلاء. هم 
المذكورون في قوله تعالی : «والراسخون في العلم یقولون آمنا به كل من عند ربنا 
وما يذكر الا أولوا الألباب». 169 
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قال : ففي مثل هذا المثال الحسي تزول شبهة المعترض - التي تصدر عن 
غباوة وقصر نظر - حينما يقول : «لم لم يكن القرآن كله من نوع الآيات 
المحكمات ؟5» . 


أولا : أن الحکم هو الذي يدل على معناه بوضوح لاخفاء فیه. والتشابه هو الذي 
يخلى من الدلالة الراجحة على معناه. فيدخل في المحكم النص والظاهر . 

ثانيا : الخلاف بین السلف والخلف في المحكم والمتشايه إنما يعود إلى اختلافهم 

ثالثً : مذهب السلف في متشابه الصفات آنهم یمنون بهذه التشابهات 
ویفوضون معرفتها إلى اللّه تعالی والخلف پوولون ظواهرها إلى معنی 
يليق بذات اللّه تعالی . 

وايها| + كرحمل اتف إلى آی الضو اب هی ما مله اقسه الیو وهو أن ويف 
الله يما وصف به نفسه» أو وصفه به رسوله سيل 'لايتهاوزالقرآن 
والحديث. ويتبع في ذلك سبل السلف الماضيين أهل العلم والإيمان. 

خامساً : إن نفي علم المتشابه ليس نفي علم معناه, ولقد تكلم السلف في جميع 

سادساً : منهج السلف في بیان المحكم والمتشابه أعلم وأحكم وأسلم لأنهم أعظم 
الناس اتباعاً للقرآن والسنة تصديقاً بهما وعملاً وحباًء ويردون المقالات 
المجملة إلى ما جاء به رسول اللي ول من الكتاب والحكمة؛ فلا ينصبون 
مقالة - عن ر أي أو ذوق - ويجعلونها من أصول دينهم وجمل کلامهم. إن لم 
تكن ثابتة فيما جاء به النبي الكريم طلم بل يجعلون مابعث به من 
الكتاب والحكمة هو الأصل الذي يعتمدونه في بیان المحكم والمتشابه . 
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سابعا : إنه لا مجال للسؤال عن الحکمة من انزال التشابه؛ لاندالقزآن-الکریم 
نزل بالفاظ العرب ومعانیها, ومذاهبها في الایجاز والاختصار, والاطالة 
والتوکید والحفيقة والجاز» وإغماض بعض العاني, وإظهار بعضهاء ومهما 
قیل في التشابه فلا يعدو أن يكون مما يغمض على العامة فلا یظهر عليه 
إل التراسضون فى التعلى أن من مسجلا *اللفواق# ایکا اة ا 
وتان لحري وا اک 
هذا ملا رونا بیاخه حول < متي انلف شع بیان كوو داك 

سائلين الله عز وجل أن يجعل أعمالنا كلها خالصة لوجهه الكريم وأن يعصمنا 

من الخطأ في القول والعمل» وهى مولانا فنعم المولئ ونعم التصير . 


1- ابن منظور: لسان العرب ج2. ص 383 مادة نهج. ط ‏ بيروت -وانظر: مجد الدين 
محمد بن يعقوب الفیروز آبادي 1 2 مادة نهج ط 3 الأميرية ببولاق مصر. 
وأحمد ابن علي الفيومي الصباح النیر. ص 0 ط مكتية لبنان 1987م والعجم 
الوسيط 907/2. 

2 - سورة الماكدة -الآية: 48. 


3- ابن قتيبة: تفسیر غريب القرآن. ص 144. 

4- ابن حجر العسقلاني: فتح الباري بشرح صحيع البخاري 46/1 کتاب الایمان. 

5 اين كذ تفي القران اغ ۱2076 

68 جو ا | لماع ایک لیے کات فى تھے الما دهن صن 
143. 

7- جلال محمد عبد الحمید موسی: منهج البحث العلمي عند العرب» ص 3 وانظر: 
اکن الماك اللسلسيوينى تایب ال ریسا اس على اقلت ين ۲۱۱۵ 

8- انظر: آحفد بن علي الفيومي: الماح النیر. ص 108 والعجم الوسیط 444/2 
واتصلفكة ب ۲ 

9- رواه البخاري في صمیحه 244/11 "فتح الباري حدیث رقم: 6429 ورقم: 
8 ورقم: 6658. 

8 این حون | لای ع الباري بشو مسیع الیغاری ( ۲ )طلست 

1 - أحمد بن محمد بن على الفیومی: الصباح النیر (ص 6 5). 

2 - مناع القطان: مباحث في علوم القرآن (ص 208). 
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3 -سورة هود - الآية: 1. 

4 - سورة الحقرة 2ا40 25 

5 ناسین خرن ای حو فق اب كفي هف راز الک اقلا . سروس 

6- سورة البقرة - الآية: 118. 

ترا الجر منطو ره لدان الك و تايف 

8-الزمخشري: أساس البلاغة. 

9 -د/عدنان محمد زرزور: علوم القرآن» ص 173. 

0 -سسورة الت + الآينة و29 

سور )اناد الاي 8:2 

2 -سورة أل عمران - الآية: 7 

3 -الإتقان 5/2 - 10. 

4 - قارن: الإتقان 5/2 وعلوم القرآن د/ صبحي الصالح ص 282 ومباحث في علوم 
القرآن ص 209 الشيخ مناع القطان. 

5 -المجمل لغة: مأخوذ من الجمل» وهو الخلط. فقد يراد به ما آفاد جملة من الأشياءء أما 
تعريفه في اصطلاح الأصوليين؛ فقد اختلفت عباراتهم فیه» وأوضح ما قيل فيه هو: 
ديا لم تفصع لالح وو لمران ما له لقعي و اهنت ات قر ,الع تسین 
النتهی 159/2 وشرع الى لجعع الجوامم 58/2 وتیسنیو التحریر 161/1 
وارشاد الفحول ص 67 1 والعتمد - لأبي الحسین البصري 93/1 والبرهان - لامام 
المرمین 419/1 واصول السرخسي 168/1 والاحکام للامدي 7/3 وشرع تنقیع 
الفصول للقرافي ص , وشتخ الغفار بشرح النار لابن نجیم 116/1 

6 2 - سورة أل عمران -الآية: 77. 

7-الإتقان في علوم القرآن» ج 2 ص 8. 

8 - كتاب المصاحف لابن أبى داود ص 9 ط. دار الكتب العلمية -بیروت -. 

8 ورال عفر ان ات 3 

0 - آخرجه البخاري ومسلم وغيرهما. انظر: صحيح البخاري» كتاب التفسیر 3 سورة 
آلة عمران ج 8. 

1 - هو مجاهد بن جير آبو الحجاج المكي» مولى بني مخزوم. تابعي» مفسر من أهل 
مكةء قال الذهبي شيخ القراء والفسرین. أخذ التفسیر عن ابن عباس, انظر: طبقات 
الشقهام 5 4وخاية النياية 41۷2 وصظةالصضفية 117/2 رميزان استدال ۵/5 
وارشاد 242/6. 
- آل عمران - الآية: 7 

3 - الاتقان 7/2. 

4 -المصدر السابق 7/2. 

5 - سورة المع - الایة: 52. 
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6 - تفسیر القاسمي (محاسن التأویل) محمد جمال الدين القاسمي 9/4. 

7 -سورة آل عمران - الآية: 7, 

8- وهذا مروي عن جمهور السلف: وهو قول ابن عمر. وعائشة وابن مسعودء وأبي 
بن كعب. مرواه انديب عن فالك في جامع الغضيية. وقالله #سروذنین الوجیر 
والكسائي. والأخفش والفراء والحنفية, وإليه مال فخر الدين الرازي. راجع: تفسیر 
التضویس و الطتویر انين عاقنزن. ع سن 165 فعاض الق ان للفزاء. 18171 
ومجازی القر آن هن 0 9توالیحی الط 421/2 

8 سورةاس - الک هب29 

0 #-سور اش الأل 2 

1 سور مه سبلي | له عه وك اة 29 

42 أبى إسحاق الشرازي هو: إبراهيم بن علي بن يوسف. اشتهر بقوة المجة في 
المناظرة له تضانیف كثيرة أهمها "التبصرة " في أصول الفقه. > توفي سنة 6ه 
انظر: طبقات السبكي 88/3 ووفیات الأمیان 4/1 واللباب 232/2 وااعلام 
الور گل 44/1. 

8ء الراغب الاصفهاني. هو الحسین بن الفضل. آبو القاس آدیب کبیر, آهم کتبه 
(مفردات القرآن) توفي سنة 502 انظر: روضات الجنات صن 249, وکشف الظنون 
1 وبغية الوعاة 396. 

4 الإتقان 13/2 - 14 

5 - قارن: تفسیر القاسمي ج 4. ص 19 ومناهل العرفان 472/1 ودراسات في أصول 
التفسیر ومناهجه د/ عمر یوسف حمزة ص 0 ود/ مصطفی زید دراسات في 
تسین هن 8 

6 4 تفسیر الظیری 187/8 

7- آخرجه البفاري في: 10 کتاب الآذان: 239 باب التسبيع والدعاء في السجود. 

48 موي التضو ما 5 

9 - سورة آل عمران - الآية: 7. 

0 یو را 2 ان ۶ 

1 - الاتقان في علوم القرآن چ 6 ص 536. 

2- مباحث في علوم القرآن» مناع القطاعن, ص 211. 

3- الإحكام للآندي 199/2 وإرشان الفعول ص 177 ومنهج الاستدلال على مسائل 
الاعتقاه حش آهل السكة و الحسامة ج2 س 545 اعمان بن على حن 

4- شرح مراقي السعود على اسول الفقه: الشیخ محمد الامین الشنقيطي, ص 269, 
منطيحا الدكن يفصن الاهي انس اليح 

5- اضواء البیان كن إبضاج القرآن بالقرآن 329/1 القع محمد الأمین 
الستقيطي. 
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6 - قطعة من حديث رواه البخاري في صحيحه 4 «فتح الباري ‏ کتاب الشفعة ‏ 
باب عرض الشفعة على صاحبها قبل البيع - حديث رقم: 2258. 

7 - صحيح البخاري, بشرح فتح الباري» كتاب الشفعة -باب الشفعة -فیما لم یقسم 
حديث رقم: 7257. 

8 5 - آضواء البیان 1 والبرهان في آصول الفقه للجويني 1 5 والاحکام 
للآمدي 1/2 0 2. 

9 5 - سورة الجادلة - الآية: 4. 

0- مباحث في علوم القرآن ص 213 مناع القطان. 

1 - مجموع فتاوی ابن تيمية 191/4. 

2 - الاتقان: 6/2. 

3 - سورة الأنعام - الآية: 151 وانظر: الآيتين بعدها 152 - 153. 

4 6 - الاتقان ۰7/2 

5 6 - سورة آل عمران - الایة: 7. 

6 - سورة الاسراء - الآية: 23. 

7 - الاتقان 6/2. 

8 - قارن الاتقان 2 ومباحت في علوم القر آن. مناع القطان 9 ومباحت في 
علوم القرآن دا صبحي الصالح ص 294 

9 - النسخ في اللغة یطلق على معنیین هما: : الإزالة؛ والنقل. انظر: الستصفی للفزالي 
1 واللمم - للشيرازي ص 30 والحصول للرازي 1 واحکام الفصول 
للباجي 1 ومیزان الأصول للسمرقندي ص 97 ونواسخ خ القر آن لابن الجوزي 
والتاسخ او فى اسطاوح وا نعط كلدت . نظرا لاختلافهم في کون 
النسخ رفم للحکم آو بیان لانتهاء آمده. راجع: الستصفی 107/1 وشرح جمع 
الجوامع لابن السبكي 2 وشرح مختصر النتهی للعضد 185/2 ومناهج العقول 
2 19 وشرح الکواکب المثير 3 وبیان الختصر 420/2. 

0 -سورة طه - الآية: 5. 

1 7 -سورةالقصص -الآية: 8 8. 

2 - ابن اللبان هو: محمد بن أحمد بن عبد المؤمن الأسعردي, الدمشقي > شمس الدين 
ابن اللبان مفرس من علماء العربية, توفي سنة 249 له ألفية في النحو. > وتفسير 
مخطوط. انظر: مرأة الجنان 4 والدرر الكامنة 3 والشذر ات 163/6 
والاعلام 6 ص 223. 

3 -الاتقان 8/2. 

4 -الزرقاني» مناهل العرفان 179/2. 

75 - الاتقان 15/2. 

6 7 - سورة طه - الآية: 5. 

7 - الاتقان 15/2. 
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E 1‏ > انظر: البخاري بشرح فتح 
الباري کک 5و ی ا 4 وابن ماجه م ركم كنات 


0- الاتقان 15/2 

1 - تست السائق 1:62 

2- الحدود للباجي ص 48 والتعریفات للجرجاني ص 28 والأحکام لاقي 99/2 
و هسسوم اشخارے ادن خیسیب. 05/5 اتر افق رهلا 1 16۵۷ رایاء لبان 
القتفیلی. 329/1 

9 -سورة لته I=‏ 8 

4 - سورة الفجر - الآية: 22. 

5 سهورة این 5۱ 56 

6 - الی هذا كوول آکشر تفسیرات الخلف للاستو!ء. وانظر: هدم الأقوال الختلفة في 
الاتقان 9/2 والبرهان 80/2 - 82 وفتم القدیر للشوكاني 357/3 ومجمع البیان 
ا 577 

7 البرهان 83/2 ومباحث فى علوم القرآن ص 285 د/ صبحي الصالح. 

فد زان زقس ای نو 325 

9 - الاتقان 12/2 وقارنه بمباحث في علوم القرآن ص 285 د/ صبحي الصالح. 

0- قارن هذا بکلام الطبري 16/24 والاتقان 238/1 والقرطبي والبحر الحیط ج 7ء 
حی3 4:4 والدن النقور 348/5 والکشاف للزهخشری ج 4 ص 138-187 

91- هارن هذا بكلام الشوكاني في فتح القدير ج 4» ص 189 وتفسیر القاسمي 
83 . 

2 - ونص الآية: [كل شيء هالك إلا وجه له الحكم وإليه ترجعون] سورة القصص - 
الآية: 88. 

3 - آخرجه في 5 كتاب التفسيرء 28 - سورة القصص وراجع تفسير الطبري ج 
8 هن 27 1وا اا 181877 وتسور 921/13 

4 - قارن هذا بكلام السيوطي في الاتقان 8 تفس التكهرير وانتقویی 2199 
16 

8 تفي شوب الق اس 28 2 كارت يسو الط 118۳16 ,القوي 
2-111 

6- الاتقان 11/2 وقارنه بالبرهان 83/2 والکشاف للزمفخشري ع اده 353. 

7- قارن هذا بتفسیر القرطبي 241/1 وكاويل مشکل القرآن لابن قتيبة 146 
والاتقان 12/2. 


39 


8 - الزرقانی: مناهل العرفان 193/2 - 194. 

9- أخرجه البخارى فى صحيحه 292/11 - 297 وأورده النووي في رياض 
الصالحين ص 202.87 حا 

0 - سورة الفتم - الآية: 10. 

1 -سورة الأنفال -الآية: 17. 

8- محاسن القاريل (تفسبيي القاسمي) ۾ 4 من 24 

3 - ولقد كان أصحاب التأويل يطعمون أن يجدوا في كلام الله ورسوله ‏ صلى الله 

عليه ,وسلم بر وكلاة الشضاية ی السلف,ما بحرو موقنيب ريق ععدوي يرا إلى 
يكن الالشاظ المففولة عن بعضن الم اسلف فى بعض المساكل ب وهنه الالقاظ. ما 
اشا خافلن‌ها: الى اشا ا قتعا تسیا فوا التاحرون مد دهم نی اال 
ونسبوا ذلك إلى السلف. قارن هذا الکلام بها ورد في زاد السیر 225/1 وإحياء 
علوم الدین للغزالي 403/1 - 404 و أساس التقدیس للرازي 101 والستدرك 

للحاکم 457/1 وکشف الغفاء ومزیل الالتباس ص 417 برقم: 1109 ومسند أحمد 
2 54 والجوهر الحصل في مناقب الامام آحمد ص 58 والاستقامة لابن تيمية /74 
1 وقانون التأويل ص 16 ودرء تعارض العقل والنقل 149/7. 

4 - الجهمية: هم أصحاب أبي محرز جهم بن صفوان السمرقندي, تلميذ الجعد بن 
درهم قتله سالم بن آحوز الازني آخر ملك بني أمية. سنة 7 ه وفیل: 128 هھ 
قال: بفناء الجنة والنار. و أن الایمان هو العرفة, والکفر هو الجهل فقط. وقال بالج 
اسر و ام الشير ان سنوی اقرا مقا إت الإسلومييين 27979 وال والشهان 
للشهرستانی 86/1 والفرق بين الفرق لعبد القاهر بن طاهر البفدادي ص 211 
ولسان الميزان لابن حجر 142/2. ۱ ۱ 

5 - آخرجه مسلم في: 1 - كتاب الإيمان» حديث 164 ونصه: عن أبي هريرة أن 
وسو الله ای | لله له و نسم قال ومن ممل ظليشا السام فلوس :هنا وکن دة 
فليس منا». 

6 > مسوا ذه امهو ال و اسل من خفطاام سم 1 18 نهد علقة لسن الي د 
مخالفته في حكم مرتكب الكبيرة یجمعهم: القول بنفي الصفات الأز زذلية. وهو 
مهم التوميد و أن كلم الله بیعدت. ومقه أن الفران كارن وحقی. الهس :وان 
العیاد خالقون لاأفعالهم. ووجوب انفاذ الوعد والوعيد, وهو عندهم العدل» وهنه 
وجوب فعل الصلاح والأصلح على الله (تعالی) و آن مرتکب الكبيرة یخرج من الایمان 
و دغل الکن وهی المحزلةيين اتر لي دا عات سن غين توا سکم بكضاجيه 
في النار . وقالوا بوجوب التحسين والتقبيح العقليين, > أي قبل ورود الشرع. . وهم 
اکثر من اثنتي عشر فرقة, انظر: الملل والنحل للشهرستاني 43/1 والفرق بين 
الفرق للبغدادي ص 114 وشرح الاصول الخمسة للقاضي عبد الجبار من ص 41 إلى 
آخر الكتاب. 

573 د يعمد بن اليتيال ين هيد الله بق مکسول العيدى قوی هبه القيس: ان 
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الهذیل العلاف: من أكمة العتزلة» وکان حسن الجدل:قونيالحجة» سریع الفاطر» توفي 
بسامرا؛ له کتب كثيرة. انظر: ترجمته فى تاریخ بغداد 5 .سای :الرتضی 
1 ومجلة الجتمع 107/21 ودائرة العأرف الاسلامية 416/1. 

8 سوه الؤمن ‏ الآية 27 - 28 

9 - سورة يوسف -الآية: 1 - 2 

6 امس وق ور خن 23 ونيا : (لو أنزلنا هذا القرآن على جبل لرأيته خاشفا 
متصدعا من خشية الله). 

ان رقو ی سسا له كلاه زك اة 124 

ا كسب اقلید لالسماء کا بشتاك ادناه للشتقفيطي ص۰1۳ 

۵ ور وون کید 8و 

4 -سورة ص - الآية: 29. 

18-سورة النساء -الآية 82 

6 - آخرجه البخاري في: 87- كتاب الدیات, 24- باب العاقلة..ونصه: عن أبي 
جحيفة قال: سالت علیا - رصي الله عنه هل عندکم شبيء ما لیس في القر آن ؟ (وقال 
مرة: ليس عند الناس).ف قال: 1[ اها ا منا عتا الارهادفي 
القرآن, إلا فهما يعطي رجل في كتابه .وما في الصحيفة. قلت: وما في الصحیفة؟ 
قال: العقل. وفكاك الأسيرء وأن لا يقتل مسلم بكافس. : 

OSE -تصوية‎ 7 

8 - آخرجه البخاري في: 25- کتاب الحج, 132- باب الخطية أيام منی. 

9 - أخرجه البخاری‌فی: 60- كتاب الأنبياء. 50- باب ما ذُكر عن بتي إسرائنيل. 

10 - سورة الكهف - الایة: 57. ا 

1 1 - سورة السجدة - الآية: 2 2. 

2 سس یهافر فان -الآية 80 

53 - آخرجه البخاري 74/9 بشرح فتح الباري, وآبو داود. 5 وا لتتورش نی 0 8 2 
وأورده ابن الأثير في جامع الأصول برقم: 9 والطيالسي في مسنده ص 13 
والدارمي 314/2:وعبهد الله بن أحمد في زوائد السند 1317 والطبراني في 
الصغير 13671 وت الشهاب 442 1 رال 86/3 

4 سرا آل صعران - ان 79 

2 كسس اسن فقس ع 5 4 

6 - قارن هذا الکلام بما في مقدمة تفسیر الطبري ط. شاکر چ 80/1 وابن کشیر 
ج 3/1 وبجوث في أصول التفسير د/ محمد لطفي الصباغ ص 9 : 

13 «تفسین ایک یر موقت قار اتکی علوم ا هو 2:۵ 

8 - جاء في تفسين القرطبي 1 - 40 (وفي موطاً مالك أنه بلغه أن غبد الله بن 
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جر دک علی‌سق وتال پار و لقم ا ا و 0571 :طيعة 
عمد وک ام لاعف ي رب کی ۱ : 

9 -سورة طه + الاننة: 5. 

0 - الاتقان 5/2. 

1 - تفسیر البغوي ج 96/2 1. 8 : نچ 5 7۷ 

2- رسبالة في إثبات الاستواء والفوقية. لبي محمد الجويشي ي (ضمن ,مج دوعزة 
الرسائل النیریة) 1 1 3 IEE‏ 
133 - هم أصحاب أبي عبد الله. میحمب: بن کرام ETT‏ 
يعتقدون التشبیه. وپقولون_بجلول, الحوادث في ذات الرب (تعالی) ,وقالوا 
بالقسحين واللتقبيح العقليين > كما قالت العتزلة, وأن الإيمان هو الإقرا ونالتاق 
فقط دون التصدیق بالقلب وعمل الجوارح. اتظطن: لايم تلشهرستاني 1991 

1 والفرق للبفدادي ص 215. 
134 - هم آصحاب آبي الحسین الأشعري 260 - 324 ه تتلمذ على أبي علي الجبائي 
.العتز ای حتی ضنان ر آساافي الْعتزلة, ثم فارقهم إلى مذهب وسط بين آهل الحدیث 
والغتزلة: وهذا الذي ینیس ]له جمهوز الاشاعترة» شم رنجم إلى معتقد السلف 


.:أضحتاب. ا ت بنالك في كتبه التأخرة: الابانة: ومقالات الاسلامیین. 

2 والأشتاعرة: *یشی تون لله :(تغاتئ) سبم صفات: الشمعء؛ والنص؛ “والعلم, والكلام, 
والقدرة, والا ر ادة. والحياة. و آهنغ خلاف “لهم مع آهل الخدیت في الصفات. "وفي کلام 
الله (تعالی) انظر: الملل والنحل للشهرستاني 1 ورسالة في الرد علی:الرافشة 
للمقدسي ص 6 والبداية والتهاية لابن کشیر “187/413 واطب‌قنات. الشافئعية 
الكبريى للسبكي 3. 1 ۳ 

5 - الغدية لطالبي طریق العق (عز وجل) ۽ 1 1 2 

68 تقسين أبن كدر ۸8913 (طيعة شیر بيرج دس ۱ 

7 - العقيدة النظامية لأبي المعالي الجويني ص 23 - 24 

8 - سموا بذلك لخروجهم على أمير المؤمنين علي ب بن آبي طالب - رضي الله عنه - 
یجمعهم إكفار: : علي ؛ وعثمان: والعکمنن Rr‏ ا والخروج على السلطان 
الجائر : وَتكفين صاحب الكبيرة وتخليده في النار خلافا للنجدات منهم (أضحاب 
نجدة بن عامر) وتفرقوا إلى أكثز من عشرين فرقة. انظر: مقالات الاسلامیین 
للأشعري 1 واللل والنحل للشهرستائى eens E‏ المسلمين 
والشرکین لفخر الدین الرازي ص 46. ۱ 

9 -التمهيد لابن عبد البر ج 145/7 

0 * مجموغافتاوي ابن تيمنية ج 946 

141 - کاب آلزه دی یقتم وھا ای ر :97 +کتاب التو خي . 

8 - او ی 65 -اكتاب التفسین. 3-سنوراة آل خموان...1. ا 

آیات محكمات., 1 5 : 

3 - تسفير القاسمي ج 99/1 ومسند الدارمي کے الاني کے من القدمة - 


۳1 
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باب كواشية الفتیا والأمالي ج 2/2 11. 

4 1 ار وس | کی اما 

5 - آخرجه ابن ماجه في المقدمة. 10 < باب في القدر , حدیث 5 طيعة محمد فواد 
عبد الباقي ونصه: :من عمرو بن شعیب, عن بت عن جده قال: خرج رسول الله - 
صلی الله علیه وسلم - على أصحابه وهم یختصمون في القدر فكأنما یفقاً في وجهه 

حب الرمان» من الغضبء فقال: «بهذا أمرتم أو لهذا خلقتم؟ تضربون القرآن بعضه 
ببعش. پهذا هلكت] لأس قبلکم» فال فقال ید الل تمشو رجا هبیط نسي 
مجلس تاش فيه فق ومول الق رل ال عاب وسل وف ع تفس سل انك 
الجلس وتخلفي عنه. قال في الزوائد: هذا إسناد صحیح, رجاله ثقات. 

6 1- اخرچه اامتام زعمه في ون 5 طبعة الحلبي. > ونصه: عن رجل من 
اجان ريسو ل الله سل الله عليه وما كان تيو وول الا نوا الله جا 
وسلم -عن الغلوطات» قال الأوزاعي: الفلوطات: شداد المسإئل وصعابها. 

7 - انلر: الشريعة لاتجري من 73 وستن الدارمي 55/1 وشرح صول السنة - 
اللالكائي 634/4 وعقيدة السلف وأصحاب الحدیث للصابوني ص 51 - 54 وجامع 
بيان العلم 116/2. 

8- تفسیر القرطبي ج 29/17 - 30 والبحر ج 133/8 والدر للنشور ج 11/6 
واللسان 8 مقال: : ذرت الریح التراب. تذروه ذروا وتذریه ذریا ومنه قوله 
تعالی: (فاصبح هشیما تذروه الریاح 2 - الکهف / 45 - وانظر القرطبي 30/17. 

9 - كما هو الختار عند الطبري 116/26 وانظر: القرطبي 30/17. 

0 - هذا أو نحوه یوثر عن علي رضي الله عنه قارن هذا بتفسیر غريب القرآن لابن 
فكبية ص 450 

3- رانس اسا الله تاي ال والقدین في کتای,النبساء وا لفات التي 
1 وما بعدها ١‏ فى :7208ل ها 15 ER‏ مسطم ع 1018/7 ردب 
البخاري 145/2 وج 202/1 ومجمع الزواكد للهيثمي 80/2 2وکنز العمال /651 
2 والطالب العالبة 0/3 6رمستد راك الحاگم 22/1 وتفسیر مجاهد 821/2 وکتاپ 
الادکار للدووی؛ باب إذا آوی إلى قر افيه 

ان ال والخشل للخپرستای E E‏ 

8 عست فى مدای ال-2 

3 زاك اسر في عللم التفسين ع هن 351. 

5 سرع قافن |فسیم ی 27 

6 1 - ذرفت: سال دمعهاء و آراد بالسهمن: العینین. الأعشار: القطم والکسور . القتل: 
الذلل. یقول: ما بکیت الا لتجرحي قلبا معشراء أي: مکسراء ولم تبكي لانك مظلومة. 

وقال غیره: ما ذرفت میناك الا لخا م بقلبي کله, کالرجال الذي پاخة العلی والفریب, 
وهما من سهام القمار» ولهما عشرة آنصباء. والجزور یقسم عشرة, وهذا مثل ضربه 
لذهابها بقلبه کله. 
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157 - دیوانه ص 155 وقوله: : رمتني بسهم» أي نظرت الي نظرة فلم انتصر ۰ آي: لم 
يبلغ حبي من قلبها ما بلغ حبها من قلبي, وقال الطوسي: سهمها هاهنا: عیناها. 

8 - شرح القصائد السبم ص 5 7: 
تمطی: : تمدر . جوزه: وسطه. باقل: : تمطی الرجل إذا تمدد. أي مد مطاه: اي شهر» یکول 
قلت للیل لا فرط طوله» وناءت آوائله» وازدادت آواخره تطاولا» وطول اللیل ینبی 
من مقاسنات. الاحوان والشداکد؛ والسهر امقول حخها :الان ea‏ بط ام 
والسرور یستقصر لیله. 

9 - ورد ذکره في قوله تعالی: (فلما فصل طالوت بالجنود قال إن مبتلیکم بنهر فمن 
شرب منه فليس مني ومن لم یطعمه فانه مني إلا من اغترف غرفة بيده فشربوا 
منه إلا قلیلا معهم] [الاية: 9 من سورة البقرة. 

0 -راجع: علوم القرآن» د/ عدنان زرزور ھن 8 ا یا اة الب 
الاسلامي - عام 1404 ه. 

1 - آخرجه البخاري في صحیحه 290/4: «فتح الباري» کتاب البیوع - باب الحلال 
بين والحرام بين وبینهما مشتبهات - حدیث رقم: 2051 - فالنهي - مثلا - عن 
آکل اليتة واضح: والاذن في أكل المذكاة کذلك, فإذا اختطلت اليتة الذگاة حصل 
الاشتباه في الاکول. لا في الدللیل؛وقد جاء الدلیل على تجنب ذلك حتی يكين الامر 
وهو آیضنا واضح لا تشابه فیه. انظر: الوافقات للشاطبي ج 91/3 - 93 و 123/4 
]لق 8 18 

2 1 - سورة الزمر - الاية: 9. 

3 -سورة ال عمران - الابة: 7. 


ال 0 1 

2 - الاتقان في علوم وان ملو لد اي ال - يروت 
الطبعة الاولی عام 7 اه - - 1987م. ۲ ۱ 
3 - آثر المسلمين في الحضارة الأوروبية: أحمل علي املا + نی التادية عم 1ص 
- 1981م -دار الفكر -دمشق. ار 3 اك : 0 

4 - الإحكام في أصول الأحكام: علي بن آبي علي بن محمد امد له زوت + ۹ 

5 +اإشنيناء. علوم موی" الإمام و ۱۳3 لطبتعتة الأؤلئ عنام 407 1ه-- 1987م داز" 
کا ان سای a‏ ا سین Ek‏ 

۵ الاشکاق: : الاتام ای بات ا خالقاهزة: د سای 

7 از شاد الارشة إل" ا e‏ م) ياقوت الجموي طبغة 
مرجيلوث بمصر عام 1907م - 1925م. 
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8 - أساس بلاغة, الإمام الزمخشري, طبعة دار الفكر - بيروت. 

9 - الإستقامة: لشيخ الاسلام أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية - تحقيق: د/ محمد سالم 
رشاد» مطابع جامعة الامام محمد بن ستعود الإسلامية, الطبعة الأولى 03 4 آه - 
3 أم. 

0 - "کتاب" أساس التقديس في علم الکلام. الإمام فخر الدين الرازي» وفي ذيله كتاب 
الدرة الفاخرة لملا عبد الرحمن, مطبعة كردستان العلمية, طبع بعصر 1328ه. 

1 - أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن: الشيخ محمد الأمين الشنقيطي المطابع 
الاهلية لللأوفست بالرياض'اء :3 0 4 - 1983م. 

2 - امتقاد فرق المسلمين والمشركين, الامام فضر الدين الرازي» مكتبة النهضة 
المصرية:ء عام 5 اه - 1938م. 

3 - الإقليد للأسماء والصفات والإجتهاد والتقليد: الشيخ محمد الأمين المختار 
الشنقيطى : تحقيق: شريف بن محمد فواد. مكتبة ابن تيمية, القاهرة. 

4- أمالي المرتضى: الشريف علي بن الحسين العلوي» طبع بمصر عام 325 آه - 
7 م. 

5 - البحر الحیط, لأبي حيان الأندلسي - طبعة القاهرة, عام 368 1ه. 

6 - بحوث في أصول التسفیر: د/ محمد لطفي الصباغ, طبعة المكتب الإسلامي؛ عام 
8 4 آه. 

7 - البداية والنهاية, للحافظ عماد الدين ابن کثیر, مطبعة السعادة بمصر . 

8 1 - البرهان في آصول الفقه, عبد اللمك بن عبد الله الجويني - إمام الحرمين - 
تعقیق د/ عبد العظیه اليب لاع هاي 

9 - البرهان في علوم القرآن, الزركشيء تحقیق: محمد آبو الفضل إبراهيم القاهرة, 
داب الكت اون 37626 اله 1957م: 

0 - بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة - جلال الدين السيوطي - طبع بمصر 
عام 6ه وطبع بمكة عام 5 أه. 

1- تاريخ بغداد: الخطيب البغدادي, طبع بمصر - عام 1349ه. 

2 2 - التحف في مذاهب السلف, محمد علي الشوكاني - مطبعة المدني - جده - 
السعودية. 

3 - التصوير الفني في الحديث النبوي, د/ محمد لطفي الصباغ, المكتب الإسلاميء 
الطيعة الأولی عام 3هه 983 آم. 

4 - التعریفات, للجرجاني, طبعة القاهرة. 

5 - تفسیر غريب القرآن لأبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة, تحقیق: السید 
كعد صقر وان الكحت الح كبر ررك" اكا ۵99 

6- تفسیر الطبري (جامم البیان في تفسیر القرآن) طبعة القاهرة عام 321 1ه - 
83 ام 


”ات بت بابب ب ة 


45 


التونسية مام 0 

ا 8ه - سك 

ها 2 
1982 


3 3 * کی او هو باس 6 ا كديع الاس ”بیروت . 

4 3.- جامع الأصول: الإمام ابن الأثير > تحقيق: محمد حامد الفقي. > مطبعة السنة المحمدية 
- بمصر - عام 1368ھ - 1949م. 

35 - جامع بیان العلم وفضله وما ينيغي في روايته وحمله لأبي عمر يوسف اين ”د 

۱ البر ٠‏ طبعة دار الفکر - بیروت. 

6 - الجامع لأحكام القرآن. الامام القرطبي كقدص ان شب دار الکتب العلمية عام 
18ھ - 939 م. ۱ 

7 - جمع الجوامع: او اا ل ت اا مع شرح الجلال الحلي 
افو الا ير الشرييتي : طبعة مصطفى الحلبي - بمصر. 

8 - الجوهر الحصل في مناقب الامام آحمد بن حنبل: محمد ین محمد بن بكر السعدي» 
تحقیق: دا عبد الله عبد العسن التركي - الطبعة الاولی - مطبعة هجر عام 
7 4 [ه- - 7 ام 


9 - الخدود: للباجي - یه الام 39 

40 - حلية الأولياء وطبقات الاصفیاء. ا ا ما - بمصر - 
عام 1361ه. . 

1 4 - دائرة المعارف الإسلامية كلها ي الف اة کا وک عه بد 
عام 3م - 957 1م. : 

42 - در ء تعارض العقل والنقل, الامام ابن تيمية, طبعة چامعة الامام محمد بن سعود 
الإسلامية - بالرياض. 

43 ۴ باس 121 1 1 سیر 1 1 |[ اه ا ال و 
6+هه - 1995م. مكتبة الأقصى - قطر - الدوحة. 


4 4 - در اسات في التفسير: را لاستان الدکتور ممیطلفی کی نک ق لای المديخة ۳ 
بیروت - لبنان. 
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5 - الدرر الكامنة فى أعيان المامّة الثامنة: ابن حجر العسقلانی: طيعة حيدر أباد عام 
5 - 995 آم. 

6 4 - دیوان امريء القیس, طبعة دار صادر - ببروت - لینان. 

47 - ذو التأویل, الامام ابن قدامة القدسي, تحقیق: بدر بن البدر؛ الطبعة الأولى. الدار 
ا ا 
الرحمن» الطبعة الأولىء الدار ات عام 3 ه- س 


و 4 - روضات الحنات في أحوال العلماء والسادات» محمل باقر الموسوي الاصبهائي» 
الطبعة الثانية, 0 1347ه. 


الارنووط ادا E‏ 7 + 2 


1 - زاد السیر في علم التفسیر: الامام جمال الدین عبد الرحمن بن علي بن محمد 
الجوزي القرشي آلبغدادي, الکتب | اسلامي الطبعة الرابعة عام 407 آه - 1987م. 

58 -السلی8:( ميد سفید رمضان البوطی: دای الفکن -ومظق. - الطبمة الاولی 
عام 8 1ه - 988 1م. 

3 - سلم الوصول لشرح نهاية السول: الشيخ محمد بخیت مطیم. الطبعة السلفية عام 
133ھ . 

د يي ا isi i ET‏ 
ل 9 1ھ. 

7 - سسن ابن ماجه: محمد بن ميزيد بن ماجه, تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي -دار 
الكتب العربية, عام 1372ه - 952 1م. 

8- شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة: لأبي القاسم هبة الله بن الحسن ابن 
وت او :| تنك نع » دا ولسوا ی تن 
عثمان. مكتبة وهبة, الفاهرة لبم ای عام 4ه - 8 
دريس الاي تحقيق: مل عبد الرؤوف سعد پات الأزهرية- اليم ادلی 
کے الطب رب كادي العام 

يبب ايب حب يبب = 
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2 - شرح العضد المختصر النتهی» عضد الدين عبد الرحمن أحمد بن عبد الغفار 
الإيجي - طبعة دار الكتب العلمية مع حاشية التفتازاني والجرجاني. 

3- شرح مراقي السعود على أصول الفقه, الشيخ محمد الأمين الشنقيطيء المؤسسة 
السعودية: متفه الذثى بعضس 

4 - الشريعة لابي بكر محمد ين الحسین الأجري: تحقیق: محمد حامد الفقي, الطبعة 
السنة المحمدية - الطبعة الأولى عام 9 اه - 21950 بمصر. 

5 صحيح البخاري بشرح فتح الباري. ترقيم محمد فؤاء عبد الباقي» ومحيي الدين 
الشطيي: تمقيق: الشيخ عبه العزيز جن يان المتطبعة السغلية - بالقاهرة عام 
0 1ھ . 

6 - صحیح مسلم. لأبي الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري: تحقيق محمد 
فؤاد عبد الباقي, طبعة عيسى الحلبي - الطبعة الاولی, عام 1375ه - 5 195م. 

7- صفة الصفوة: لأبي الفرج ابن الجوزي, طبع في حيدر أباد بالهند, عام 1355ه. 

8- الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة: لأبي عبد الله محمد بن أبي بكر بن قيم 
الجوزية - تحقيق: د/ محمد الدخيل الله دار العاصمة - الطبعةالأولى 8 40 1ه - 
لوا 

9 - طبقات الشافعية الکبری, لأبي النصر عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي 
السبکي. تحقیق: محمود محمد الطناحي. وعبد الفتاح محمد الحلو, مطيعة عیسی 
البابي الحلبي - الطبعة الاولی عام 4 ه- 1965م. 

0 - طبقات الفقهاء. للشيرازي, المتوفى سنة 6 4ه طبع في بغداد. 

1 7 - عقيدة السلف وأصحاب الحدیت, عبد الرحمن بن إسماعيل الصابونيء تحقیق: 
بدر البدر , الدار السلفية - الطبعة الأولی, عام 140:4ه - 984 1م - الكويت. 

2 - العقيدة النظامة لأبي العالي الجويني تصحیح وتعلیق محمد زاهد الكوثري - 
مطبعة الأنوار عام 361 آه - 1948م - القاهرة. 

3 - علم أصول الفقه: تاليف محمد عبد الله آبو النجا - الطبعة الفاروقية الحديشة, 
عام 950 1م. 

4 7 - العلم والبحث العلمي: در اسة في مناهج العلوم - حسين عبد الممید رشوان. 
الناشر: الکتب الجامعي - الاسکندربه. 

5 7 - علوم القرآن: د/ عدنان محمد زرزور - الکتب الاسلامي - الطبعة الثانية, عام 
4 هه - 984 1م. 

6 7 - فاية النهاية في طبقات القراء. شمس الدین ابن الجزري - طبع بمصرء عام 
61 اك میس طیقات اواد" 

77 - الفنية لطالبي طريق الحق (عز وجل) الشيخ عبد القادر الجيلاني, الطبعة الثانية 
- دار العرفة بیروت - المطيعة الصيرة, عام 288 اه . 

8 - فتح الباريشرح صميع البخاري,لطبعة السلفیة-بالقاهرة, عام 380 1 ه 
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e ا ا - بیروت_‎ A 


1 8 - القاموسي المحيط: : مجد الدين محمد بن يعقوب الفيروز أبادي - المطبعة الأميرية 
ببولاق. الطبعة الثالخة, عام 1 0 1ھ - بمصن. 

2 - قانون التأویل لأبي حامد محمد بن محمد الفزالي؛ تحقیق: محمد زاهد 
الكوثري- مطبعة الأنوارةء الطبعة الأولى» > عام 19ه-1940م - القاهرة. 


3- القيامة مشاهناها عي امس ين يي وت , المكتف 


4 حكواي لالسلا اکت اکا تاف تحقیق: عماد الدین آحمد حیدر ؛ ادر 
الکتاب العربي. الطبعة الأولی 405 1ه - 985 1م. 


5 8 - کتاب الصاحف. لابي بكر بن أبي داود سلیمان بن الأشعث السجستاني, دار 
الكتب العلمية -بیروت e‏ 145ھ - ا 
LEL‏ مادک اوه 

7- الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل في ر ر محمول 

8 - كشف الخفاء r‏ حل ييا TE E‏ 
إسماعيل بن محمد العجلوني» مطبعة الفنون - حلب - سوريا. 
طبم في استنبول عام 360 1ه-- 941 1م. 

0 9 - كنز العمال, علاء الدين على التقيء مؤسسة الرسالة - بیروت - لبنان. 
الصري, طبعة دار صادر - بیروت - لینان. 
> عام 0 ]هر - 1 امم. 

3 - الصباح النیر: زحمد بن علي الفيومي - طبعة مكتبة لبنان. عام 87 9 1م. 

4 9 - العجم الوسيط: مجمع اللغة العربية - المكتبة الإسلامية. 
الإبيلامي: e‏ 6ه. 
المخوفى 6 4ه - الطبعة الثالثة a‏ ۳ 


غغغب؟تتتت؟ت تت ١-تا١١؟‏ ع 
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1 ۱ ةا‎ AIDE 
8م مجمع زرا ومنيع ون الهيشمي: دا ر الكتاب العربي . : إيبروت.‎ 


اه قاسم مكتية.المعارفو- الرياط. . ٌ 


0 - مرأة الجنان, لليافعي - طبعة حيدر TE‏ 7 هد 339 هد . 

1 - المستد رك الحاكم النيسابوري - طبعة المكتب الإسلامي. . 

2 1 - المسند؛ الإمتام؛ أحهد بن خنبل + طبعة المكتب الإسلامي. 

3 المطالب العالية: لابن حجرء تحقيق: حبيب الرجمن الأعظمي... 

104 - معاني القرآن: للقراء - ,طتفة دار االكككف التصتر ةت € 

5 - العتمد في أضول الفقه ی الجسین مسمهند پن ملي پن الملیب انه لح یت 
البصري - طبعة دار الکتب العلضيئة ت- بیروث: ۰ 

6 - متقالات الاسلامپین واختلاف الصلین. اکاک ما ا ا کے 
تصحيع هنلفوات. ریت دار النشر فیرانن, شبتبانير-.الطبعة الثالثة, نما 0 118 


8 ۰ 1980ام. ب 1 
107 - کال العرفان نی علوم انقرآن: IFET‏ را باه اواب 
العربية - القاهره. 


8 0 1 :منهج الاسیتد لال,علی مسائّل الإعتقاد عند أهل السبنة والجماعة .د/ عثمان بن علي 
حسن - الطبعة الرابعة - شركة الریاض, عام 418 - - 997 ام 1 ۱ 
i09‏ مي ا ا - طبعة عام 2 م. دار الكتاب 
اللبناني - بيروت. 
110 “ماه الول شر ها الوصول : E‏ بل و انور - مصر e‏ 


۳ 
+ 68:5 - مطبغة نب فصن“ --: 
2 - اللل والنحل. موی ا تعقيق محمد سيد اكبلاني از تلو وی 


٠:‏ عنام 0 اه.. 

13 1 - الوافقات في اصول الشريعة - الشاطبي, المكحبة الجا اعا 2 ذلا تشاهرة. 

4 1 -میزان الاعتدال في نقد الرجال “الإمام الذهبي ۰ 

5 -الناسخ والمنسوخء لأبي جغفر:النخاسن - طبع بالقاهنة. 

6 1 1 و یوس سي نو جال الدين ميد الرجيم اللستوي . 
المطبعة السلفية. عام 93 ه.. 

7 1 نؤاسسح القرآن» الإمام.امن:الجوزبي وا ايده 

8 1 - وفیات الأعيان: لابن بغنلگان- - ظيع .يمحن عام 0 1 3 هتا ٠‏ 
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